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Louis Massignon i zrodta
»monastycznego protestu” Thomasa Mertona'

W drugim tygodniu listopada 1964 roku mysli Thomasa Mertona
zaprzatneta idea zorganizowania rekolekeji dla kilku, jak sam to okreslit,
spacyfistow z Towarzystwa na Rzecz Pojednania”?. Mimo iz sam Merton
nie mogl tego przewidzie¢, owe pacyfistyczne rekolekcje zapoczatkowaty
nowy rozdzial miedzywyznaniowej wspdtpracy w ramach aktywizmu spo-
fecznego i staly si¢ podwaling dla pdzniejszych dziatan antywojennych.
To potaczenie gtoséw pochodzacych z Kosciota katolickiego, Kosciotow
protestanckich gtéwnego nurtu oraz koscioléw pacyfistycznych pomogto
stworzyé nowe wiezi pomiedzy dziataczami pacyfistycznymi i umozliwié
wymiane mysli w zakresie teologii zaangazowania spolecznego. Uzgad-
niajac z przyjacielem Danielem Berriganem szczegdly rekolekeji, Merton
zapytal, czy zgodzilby si¢ on poprowadzi¢ dyskusje na temat wybranych
aspektéw ,,duchowych Zrédet protestu” — fraza ta stala si¢ p6zniej oficjal-
nym mottem rekolekeji. Merton z kolei zamierzat odnie$¢ sie do tematu

! [Pierwodruk: G. Oyer, Louis Massignon and the Seeds of Thomas Merton’s ‘Monastic Protest , [w:] ,The Merton
Annual: Studies in Culture, Spirituality, and Social Concerns”, t. 26, red. D. J. Belcastro 1 ]. Q. Raab, Louisville, Ky,
Fons Vitae, 2013, s. 84-96; (przyp. red.)].

2T. Merton do W, H. Ferry’ego, archiwum Thomas Merton Center, Uniwersytet Bellarmine, Louisville, Ken-
tucky:
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,»z punktu widzenia monastyczno-pustynnego”®. Pdzniej zatytutowat swo-
je wystapienie ,,Protest monastyczny. Glos pustyni™.

Tematyka podjeta przez Mertona nie powinna dziwi¢. Byl on bowiem
gleboko zaangazowany w zglebianie tematyki monastycznej i czgsto uzy-
wat w odniesieniu do do$wiadczenia monastycznego symboliki pustynne;.
Cztery lata weze$niej opublikowal tomik mysli ojeéw pustyni z IV wieku —
ascetycznych pustelnikéw, ktorzy wycofali si¢ na pustkowie, by uciec przed
$wiatem, w ktérym coraz trudniej bylo oddzieli¢ wiare chrzescijanska od
wladzy politycznej’. Z kolei na temat protestu pisal w roku 1963: | Jest
moim zamiarem, by uczyni¢ cate moje zycie [...] protestem przeciwko
zbrodniom i niesprawiedliwo$ciom wojny i politycznej tyranii, ktére groza
zaglady catej rasie ludzkiej oraz $wiatu. [...] Zakonne milczenie jest dla
mnie wyrazem protestu przeciwko ktamstwom politykéw, propagandystéw
i agitatoréw. [...] [W]iara, ktéra wyznaje, przywolywana jest publicznie
przez wielu, ktérzy wspieraja wojne, dyskryminacje rasowg oraz zadufane
w sobie i zaktamane formy tyranii. Moje zycie musi wiec staé si¢ wyrazem
protestu réwniez, a moze przede wszystkim, przeciwko tym zjawiskom”.
Co moze jednak budzi¢ zdziwienie, to fakt, ze tradycja monastyczna nie
stuzyla Mertonowi za gléwne Zrédlo inspiracji dla spostrzezen wygloszo-
nych podczas rekolekeji. Merton positkowat si¢ bowiem przede wszystkim
pisarstwem Louisa Massignona (1886-1962), francuskiego katolickiego
mistyka, lingwisty i znawcy islamu.

Massignon, protest i ascetyzm trapistyczny

Louis Massignon znany jest czytelnikom Mertona przede wszystkim
jako ten, ktéry zaznajomil go z idea le point vierge, tj. punktu dziewiczego,
ktory zostat opisany przez zakonnika jako , punkt czystej prawdy” znajdu-

3T. Merton do D. Berrigana, The Hidden Ground of Love: Letters on Religious Experience and Social Concerns, red.
W. Shannon, New York, Farrar, Straus & Giroux, 1985, s. 85 (11/11/64); [cyt. za: Thomas Merton. Zya‘e w listach,
red. W H. Shannon, Ch. M. Bochen, thum. A. Gomola, Poznan 2008, s. 315].

*'T. Merton, Retreat, November, 1964: Spiritual Roots of Protest [w:] The Nonviolent Alternative, red. G. C. Zahn,
New York, Farrar Straus, Giroux, 1981, s. 260.

5T Merton, The Wisdom of the Desert: Sayings from the Desert Fathers of the Fourth Century, New York, New
Directions, 1960; [wyd. pol. T. Merton, Mqdrosé pustyni, ttum. A. Wojtasik, Krakw 2007].

§ Preface to the Japanese Edition of The Seven Storey Mountain, August 1963 | Przedmowa do japoriskiego wydania
Siedmiopigtrowej gory, sierpien 1963], [w:] T. Merton, Honorable Reader: Reflections on My Work, red. Robert E.
Daggy, New York, Crossroad, 1989, s. 65-66.
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jacy si¢ ,,w samym centrum naszego bytu”, nalezacy ,,bez reszty do Boga™.
Jak twierdzi William Shannon, znajomo$¢ dziel Massignona ubogacita
nie tylko refleksje kontemplacyjne Mertona, ale réwniez jego zaangazo-
wanie w sprawy $wiata poprzez otwarto$¢ na inne wyznania i aktywizm
na rzecz muzulmanéw®. Massignon publicznie potepial to, jak po wojnie
zostali potraktowani Palestynczycy, oraz wspierat ruch niepodlegtosciowy
w Maroku. Zabiegal réwniez o sprawiedliwe traktowanie Algierczykéw
podczas rozpoczetej przez nich w 1954 roku o$mioletniej walki o niepod-
leglos¢ i protestowat publicznie przeciwko umieszczaniu ich przez wladze
francuskie w obozach dla internowanych oraz stosowaniu tortur. Gdy 17
pazdziernika 1961 roku paryska policja zaatakowala i §miertelnie ranita
pokojowo protestujacych Algierczykow, Massignon podjal proby odzyska-
nia wrzuconych do Sekwany cial, by méc wyprawic ofiarom tradycyjne po-
grzeby w obrzadku muzulmanskim. Jego dziatania narazily go na napasé
fizyczng podczas publicznych wystapien i ostra krytyke zazenowanych
jego postawa najblizszych’.

Merton rozpoczat swoja dwuletnia korespondencje z Massignonem
w roku 1959. Oprocz listow Massignon przesytal mu réwniez publikacje
stowarzyszenia Badaliyah, zaangazowanego w modlitwe 1 posty w intencji
muzulmanéw, oraz ,Przyjaciét Gandhiego” —w obydwu tych stowarzy-
szeniach Massignon pelnit funkcje kierownicze i do periodykéw obydwu
pisywat regularnie. Przez lekture tych publikacji oraz korespondencje ze
wspdlnymi znajomymi Merton mial okazj¢ pozna¢ religijne przekonania
oraz aktywizm spoteczny Massignona. Merton poinformowat w korespon-
dencji jednego z owych znajomych, jezuite Jeana Daniélou, ze Massignon
zwierzyl mu si¢ ,,ze wszystkich spraw, w ktére jest zaangazowany, w in-
tencji ktérych i ja zamierzam si¢ modli¢ i posci¢ razem z nim. [...] W ten
spos6b moge autentycznie zjednoczy¢ sie ze Swiadectwem i dzietem moich

"'T. Merton, Conjectures of a Guilty Bystander, Garden City, NYY, Doubleday, 1966, s. 142 [cyt za: T. Merton,
Domysly wspitwinnego widza, thum. Z. Lawrynowicz, Warszawa 1972, 5. 152].

8Zob. T. Merton, Witness to Freedom: Letters in Times of Crisis, red. W, H. Shannon, New York, Farrar, Strauss,
Giroux, 1994, s. 275-276; W. H. Shannon, Massignon, Louis [w:] The Thomas Merton Encyclopedia, red. W. H. Shan-
non, Ch. M. Bochen, P. O’Connel, Maryknoll, NY, Orbis, 2002, s. 287-288.

? O zyciu i pogladach Massignona mozna przeczyta¢ w S. H. Griffith, Thomas Merton, Louis Massignon, and
the Challenge of Islam, [w:] ,The Merton Annual” 3, 1990, s. 151-172; M. L. Gude, Louis Massignon: The Crucible
of Compassion, Notre Dame, IN, University of Notre Dame Press, 1996; H. Mason, Foreword to the English Edition,
[w:] The Passion of al-Hallaj: Mystic and Martyr of Islam, vol.1: The Life of al-Hallaj, tham. R. Masson, Princeton, NJ,
Princeton University Press, 1982, s. ix-xiii.
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braci poza murami klasztoru”!°. Po aresztowaniu Massignon donosit Mer-
tonowi: ,,wy$miewaja nas za niestosowanie przemocy, ale Twoja aprobata
i modlitwa sa wielce pomocne”!!.

Te akty oporu, ktére Merton obserwowat z drugiej strony Atlantyku,
nie byty bynajmniej powodowane radykalnymi inklinacjami Massignona —
jako powazany akademik, reprezentowat on pod wieloma wzgledami za-
chowawczg postawe charakterystyczng dla klasy $redniej. Wynikaly one
raczej w sposob naturalny z jego glebokiej religijnosei. Jego wiara w obec-
no$¢ Boga wsrdd ludzi zaktadata konieczno$é mistycznego oddania siebie
za innych oraz ich grzechy poprzez modlitwe, post i cierpienie. Takie mi-
styczne oddanie odnalazt w osobie, ktdrej poswigcit dzieto swego zycia —
w osobie zyjacego w dziewigtym wieku mistyka sufickiego znanego jako
Al-Halladz, ktéry w przekonaniu Massignona przyczynit si¢ w mistyczny
sposéb, siegajac swoim wpltywem poprzez wieki, do jego wlasnego nawré-
cenia. Massignon wierzyl, ze zycie i $mieré Gandhiego wyrazaty podobne
oddanie, za$ wysitki Mahatmy zmierzajace do pojednania wspélnot hindu-
skich 1 muzutmanskich w Indiach stanowity wzorzec dla zaangazowania
Massignona w pojednanie francuskich katolikow i algierskich muzutma-
néw. Zdaniem Sidneya Griffitha ,,Opér przeciwko wojnie [w Algierii]
i pomoc jej ofiarom byty dla Louisa Massignona aktem religijnym, a kazdy
protest czy strajk siedzacy, na ktérym si¢ pojawil, byt dla niego okazja do
praktykowania mistycznego oddania, ktére stanowito sedno jego zycia du-
chowego!2.

Ponadto Massignon podziwial zasade satyagraha, praktykowana przez
Gandhiego, tj. jego uparte dazenie do prawdy, ktére Massignon dostrzegat
réwniez w islamie®®. Jak stwierdzit p6Zniej Herbert Mason: ,,[ Massignon |
nie wierzyl, Ze demonstracje s3 w stanie powstrzymac wojng, ale jedynie
ze s w stanie $wiadezyé o prawdzie w sposéb godny i w duchu przyjaz-
ni. Prawda z kolei oznaczata prawde wszystkich, nie tylko wlasng prawde
jednostki. Nalegat, zeby pokojowe protesty modlitewne odbywaly si¢ przy
grobach francuskich zotnierzy i policjantéw, jak réwniez przy bramach
politycznych zaktadéw karnych. [...] Dawanie $wiadectwa nie miato by¢
odbierane jako osad, ale jako zaproszenie do spojrzenia na rzeczywisto$¢

1T Merton, Hidden Ground of Love, s. 134 (4/21/1960).

'L, Massignon do T. Mertona, 19 maja 1960 (archiwa TMC).

128, H. Griffith, Thomas Merton, Louis Massignon, and the Challenge of Islam, s. 158.
M. L. Gude, Louis Massignon: The Crucible of Compassion, s. 128.
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oczami innego czlowieka”'*. W artykule opublikowanym w biuletynie
»Przyjaciele Gandhiego”, ktéry Mason przettumaczyt i opublikowat
w roku 1961 w czasopi$mie , The Catholic Worker” [,Robotnik Kato-
licki”], a ktéry Merton z cala pewnoscig przeczytal — Massignon pisze:
,Kiedy uzywamy prawdy jako przywileju i monopolizujemy ja, by zmusi¢
naszego oponenta do upokorzenia samego siebie jako ktamcy, jego ptochli-
we sumienie [ ...] nie jest w stanie przyja¢ naszej prawdy, poniewaz odmé-
wili$my przyznania, ze to sumienie w ogdle posiada”!®
ze przed przystapieniem do protestu Massignon wymagal od siebie uzna-
nia trzech prawd: ,,(1) [istnienia] zrédet potencjalnej niesprawiedliwosci
w samym sobie, (2) cztowieczenstwa swoich przeciwnikéw, (3) prawdzi-
wego stanu rzeczy w odréznieniu od stanu rzeczy, ktorego osiaggniecie byto
przedmiotem marzenia”'c.

Uznanie Massignona dla ascetyzmu trapistéw réwniez wskazywato
na $wiatopoglad bliski $wiatopogladowi Mertona. Massignon postrzegat
praktyki ascetyczne w kategoriach ,ostatecznej ucieczki dla ludzkoscei”
i mistycznie przypisywal rewolucyjne upadki spoteczenistwa francuskiego
i rosyjskiego ostabieniu zakondéw trapistycznych w tych krajach. W jego
przekonaniu monastyczny ascetyzm nie jest ,,prywatnym luksusem, ktéry
ma nas przygotowaé na spotkanie z Bogiem, ale raczej najgtebszym $wia-
dectwem litosci, ktéra leczy ztamane serca, sktadajac w ofierze przebtagal-
nej wlasne ztamane kosci i okaleczone ciato”!”. Stowa te, napisane w roku
1949, przywotuja na mysl fragment autobiografii Mertona (1948), w kt6-
rym komentuje msze, w ktorej uczestniczyt podczas swojej pierwszej wizyty
w Gethsemani: ,,[ten kosciot] stanowi osrodek calej zywotnosci Ameryki.
Tu jest racja i przyczyna utrzymania si¢ w jednosci tego narodu. Ci ludzie,
ukryci w anonimowosci swego chéru i swoich biatych habitéw, robia dla
swego kraju to, czego zadna armia, zaden Kongres, zaden prezydent jako
taki nie moga zrobi¢ — pozyskuja dla niego taske, opieke i przyjazn Boga”!s.
W pédzniejszej o dekade korespondencji Massignon prosit Mertona o po-
moc w znalezieniu francuskojezycznego klasztoru trapistéw, ktéry mogtby

. Mason twierdzi,

“H. Mason, Foreword to the English Edition, s. xxxvii.

1SH. Mason, Memoir of a Friend: Louis Massignon, Notre Dame, IN, University of Notre Dame Press, 1988, s. 40.

16H. Mason, Memoir of a Friend, s. 39.

"L, Massignon, The Three Prayers of Abraham, [w:] Testimonies and Reflections: Essays of Louis Massignon, red.
H. Mason, Notre Dame, IN, Notre Dame University Press, 1989, s. 3-5.

18T, Merton, Siedmiopigtrowa gora, ttum. M. Morstin-Gérska, Poznan 2015, s. 359.



184 |1 Gordon Oyer

odda¢ si¢ modlitwie za najstarszego syna Massignona, Yvesa, ktory zmart
w roku 1935%.

Massignon i przygotowania Mertona do rekolekcji w roku 1964

Kontakty Mertona z Massignonem we wczesnych latach 60. pozwalaja
na odszyfrowanie zachowanych zagadkowych notatek do wyktadow, ktére
wyglosit pozniej w trakcie rekolekeji w 1964 roku. Jego notatki skupiaja
sie woko6t dwéch tematéw: krytyki technologii i monastycznej wizji du-
chowych Zrédet protestu. Technologia zostata przez niego wskazana jako
jeden z tematéw do dyskusji podczas otwarcia rekolekeji i wzmiankowana
byta przez niego wielokrotnie podczas dyskusji. Swoje spostrzezenia na te-
mat protestu monastycznego zawarl w wystapieniu wygloszonym podczas
jednej z sesji. W wystapieniu tym polozyt nacisk na charakter ,,przywileju”
spotecznego, czerpiac z obserwacji na temat ,,uprzywilejowanych zbioro-
wosci” 1 ,,0sadu uprzywilejowanych”, przestrogi przed tym, ze , przywilej
kostnieje”, spostrzezen dotyczacych roli nadziei, zycia Abrahama i historii
Sodomy, ,,oddawania siebie w zamian za innych pod osad bozy” i islam-
skich idei dotyczacych azylu i podmiotowosci. Tematy te pojawiaja sie
znéw w jednostronicowym konspekeie?’, na ktérym Merton opart swdj
wyktad, oraz w notatkach, ktére robili Daniel Berrigan, Jim Forest i John
Howard Yoder?'.

Zrédha inspiracji Mertona najbardziej widoczne sa jednak na kartach
jego ,roboczego” notatnika z 1964 roku??, ktéry zawiera wypisy z lektur
i ukazuje rozw6j mysli autora. W notatniku tym Merton poswigcil bite
czternascie stron na przygotowania do rekolekcji. Pierwsze pi¢é z nich
zawiera cytaty z The Technological Society [Spoteczeristwo techniczne]* Ja-
cques’a Ellula oraz wypunktowang liste zawierajaca refleksje Mertona na

L. Massignon do T. Mertona, 19 lipca 1960 (archiwa TMC).

XT. Merton, Notes for EOR retreat, listopad 1964, E.1 (archiwum TMC).

D, Berrigan, notatki z rekolekji zapisane na marginesach kopii Thomasa Mertona Identity Crisis and Mo-
nastic Vocation, B/98, Kolekcja Daniela i Philipa Berrigandw, #4602, Dziat Zbioréw Rzadkich i Rekopisow, Cornell
University; James Forest, Gethsemani Retreat (The Spiritual Roots of Protest), listopad 1964, s. 13, Materialy Johna
Howarda Yodera, #H12 (archiwa TMC); J. H. Yoder, Transcription of Original Notes by JH. Yoder, Gethsemani c/o
T Merton, 18-20 listopad 1964, 1, Materialy Johna Howarda Yodera, #H12 (archiwa TMC).

2T. Merton, Notebook 3, 1964-5, L24-R27, Materiaty Thomasa Mertona, Centrum Badan nad Zbiorami Spe-
cjalnymi, Biblioteka Syracuse University.

2] Ellul, The Technological Society, New York, Alfred A. Knopf, 1964.
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temat techniki. Nie ulega watpliwosci, ze zapiski te powstaty w pierwszym
tygodniu listopada 1964, mniej wigcej w tym samym czasie, gdy w jego
osobistym dzienniku pojawila si¢ wzmianka o ksigzce i rozmyslania towa-
rzyszace jej lekturze?*. Na kolejnych dziewieciu stronach Merton rozwija
watek monastycznego spojrzenia na duchowe zrédta protestu i wprost od-
nosi si¢ do szesciu esejow Louisa Massignona. Wpisy w dzienniku, ktére
odnosza si¢ do niektérych z nich, sugeruja, ze Merton positkowat si¢ eseja-
mi Massignona niemal do samego dnia rekolekcji®.

W pozostatej czesei artykutu oméwione zostang przyktady ilustrujace
wykorzystanie owych szesciu esejéw w notatniku Mertona. Merton zagte-
bia si¢ w teksty Massignona, prébujac zrozumie¢ jego duchowa wrazliwosé
i gleboka wiedze¢ na temat muzulmandw, ktére doprowadzity go do podjecia
protestu w ich imieniu. Ma przeczucie, ze wiedze¢ t¢ mégiby wykorzystaé
w kontekscie amerykanskim. Dziewig¢é stron zapiskow, ktére poswiecone
sa duchowym Zrédfom monastycznego protestu, otwiera druga wypunkto-
wana lista zawierajaca uwagi poSwigcone tej tematyce, czeSciowo zaczerp-
nigte z eseju Massignona zatytulowanego The Three Prayers of Abraham
[ Trzy modlitwy Abrahama]. Esej ten rozpoczyna sie dyskusja poswiecong
wyjatkowemu fancuchowi swiadkéw — zaczynajac od patriarchy Abrahama,
a konczac na wspdlezesnosci — ktérzy zapewniaja niepowtarzalna, ciagla
obecnos¢ zastepeza, ktéra taczy ludzkosé z Bogiem W opinii Massignona
ascetyzm trapistow, wyrdzniajacy si¢ rygorystyczng dyscypling milczenia
i modlitwy, odgrywat kluczowa rol¢ w podtrzymywaniu tej obecnosci.

Nastepnie Massignon omawia trzy modlitwy Abrahama, ktore wcigz
rozbrzmiewaja echem w trzech tradycjach abrahamicznych. Pierwsza
z nich, modlitwa o ocalenie Sodomy, o ile znajdzie si¢ w niej dziesi¢ciu
sprawiedliwych, stata sie¢ filarem tradycji goscinnosci, do ktérej nawoltuje
Abraham. Massignon opisywat Sodome¢ jako miasto ,,zaprzatniete troska
o wlasny interes, ktdre sprzeciwia si¢ odwiedzinom aniotéw, gosciiobeych,
badz pragnie ich skrzywdzi¢”?¢. Niespetniona modlitwa Abrahama za So-
dome nadal ,,unosi si¢ nad spotecznosciami skazanymi na zatracenie [ ...],

T Merton, Dancing in the Water of Life: Secking Peace in the Hermitage. Journals, t. 5, 19631965, red. R. E.
Daggy, San Francisco: HarperCollins, 1997, s. 159-161, 163 [10/30/64; 11/2/64; 11/6/64. [Por. Thomas Merton,
Slub konwersacji, s. 1221126,1301131.]

5 T. Merton, Dancing in the Water of Life, s. 166-167 [11/16/64; 11/17/64].

20 L. Massignon, Three Prayers, s. 10.
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by mogty by¢ ocalone od ognia z niebios”*. Kolejna z modlitw, o opieke dla
Izmaela po wygnaniu go na pustynie, zapowiadata nadejscie islamu wraz
z jego doglebnym zrozumieniem idei nieodgadnionosci Boga i bezkom-
promisowym zadaniem uznania jednego prawdziwego Boga Abrahama.
Trzecia modlitwa, przejawiajaca si¢ w gotowosci Abrahama do poswigce-
nia [zaaka, zapowiadata poswiecenie przez Maryije jej wlasnego syna kilka
wiekéw pdzniej. Massignon ubolewa nad faktem, ze wszyscy potomkowie
Abrahama zaktadaja wlasny przywilej przed obliczem Boga, zatwardzajac
swoje serca. Walcza oni pomiedzy sobg i odgradzaja si¢ od siebie nawzajem,
nie zauwazajac, ze wszyscy powotani zostali do go$cinnoscei.
Wypunktowana lista duchowych zrédet, ktérg Merton sporzadzit
w swoim notatniku, skupia si¢ przede wszystkim na temacie ,,przywileju”.
Podazajac za symbolika ,,glosu pustyni” zawarta w konspekcie, Merton za-
uwaza w pierwszym punkcie, iz biblijni prorocy przestrzegali przed niebez-
pieczenstwami ptynacymi z przywileju i zachecali do zachowania dystansu
wobec niego. Komentuje takze kwestie odwrdconej ,,dialektyki biblijnej”,
ktora czestokro¢ umieszcza przywilej w rekach pozornie najmniej stosow-
nych oséb: obcego, ubogiego czy ,,mtodszego syna” (prawdopodobnie alu-
zja do historii [zaaka i Izmaela). Wplyw Massignona staje si¢ wyrazny p6z-
niej, kiedy Merton przytacza dostowny cytat z Trzech Modlitw Abrahama,
w ktérym Massignon krytykuje instytucje Kosciota: ,, Dobrze byloby, gdyby
w tych czasach dziatan spotecznych mozna bylo polega¢ na publicznych
$wiadectwach wspélnot powotanych i po§wigconych temu celowi. Ale te
wlasnie, przez naduzycie nadanych im przywilejow, ulegaja skostnieniu
i pozbawiaja nas swojej pomocy”?s. Nastepnie wspomina o ,,przywileju
Abrahama 1 jego wstawiennictwie za Sodoma”, jednak nie rozwija tego
watku. Merton konczy swoja liste uwag, podajac swoja definicje prawdzi-
wego Zridta protestu, ktérym jest: ,utozsamienie si¢ z ubogim”, oddanie
sie mu jako komus, kto jest dla nas ,,objawieniem” i ,,posrednikiem”. Taka
postawa wymaga gotowosci do cierpienia i odrzucenia wlasnego przywile-
ju. Wymaga réwniez, bySmy ,sprzeciwiali si¢ arogancji i glupocie uprzy-
wilejowanych” 1 poktadali ,,prawdziwg nadziej¢ w duchowym przywileju
ubogich”. Merton wylicza réwniez ,niezadowalajace zrédta”, takie jak
identyfikacja z ,»oficjalng polityka« danego kosciota czy partii politycz-

L. Massignon, Three Prayers, s. 12.
2 Tamze, s. 5.
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nej” a takze ,,stuzalczo§é wobec »ortodoksji«”?. Jak sugeruje Merton, zycie
tych, ktérzy poszukuja prawdziwych zrédel protestu, moze prowadzi¢ do
zamieszkania ,na pograniczu Ziemi Niczyjej, ktéra jest narazona na ataki
z obydwu stron”*. Merton pozycza to wyrazenie od Massignona, ktéry
uzyt go, piszac o Jules’'u Monchaninie, katolickim ksi¢dzu zyjacym w In-
diach miedzy hindusami.

Poza tymi odniesieniami Merton skorzystat réwniez z refleksji Mas-
signona na temat Charles’a de Foucauld (1858-1916) — Zotnierza, ktéry
zostal trapista, a p6Zniej pustelnikiem na pustyni w Algierii, gdzie spedzit
ostatnie lata zycia z rdzennymi mieszkancami tych ziem, muzutmanami.
Tuz przed $mierciag Foucaulda z rak rebeliantéw w trakcie I wojny $wia-
towej Massignon nawigzat z nim bliskg duchows relacje 1 uwazal go za
jednego z ponadczasowych, $wiadkéw, reprezentujacych transcendencje
Boga. Wierzyt, ze Foucauld, podobnie jak Al-Halladz, wywarl mistycz-
ny wplyw na jego nawrécenie w roku 1908. Po $mierci francuskiego pu-
stelnika Massignon przyczynit sie do publikacji jego reguty zakonnej, na
podstawie ktérej zalozono pdzniej zakon Matych Braci od Jezusa i inne
zgromadzenia, ktérych powotaniem jest stuzba osobom Zyjacym na mar-
ginesie spotecznym. Merton przytacza cytaty z dwoch esejéw Foucaulda®,
podkreslajac jego pragnienie odkrycia $wietosci w innych, postugiwania
najbardziej osamotnionym i przeniesienia ich cierpienia na samego siebie.
W jego zapiskach pojawia sie cytat z Foucaulda, ktéry méwi o koniecznosci
pracy nad naszym osobistym nawréceniem, poniewaz prawdziwy wplyw
mozemy wywrzeé nie przez nasze czyny i stowa, ale przez to, do jakiego
stopnia nasze czyny sa czynami Jezusa dzialajacego przez nas i w nas.

Piaty z artykuléw Massignona przytoczonych przez Mertona w jego
notatniku nosi tytut The Respect for the Human Person in Islam and the
Priority of the Right to Asylum over the Responsibility to Wage Justified Wars
[ Szacunek dla osoby ludzkiej w islamie i wyzszos¢ prawa azylu nad powin-

»T Merton, Notebook 3,127-L28.

L. Massignon, The Abbot Jules Monchanin, [w:] Opera Minora: Textes Recueillis, Classés, et Présentés, vol. 111,
red. Y. Moubarac, Beirut, Dar Al.-Maaref Liban S.A.L., 1963; rep.: Paris: Presses Universitaires de France, 1969,
s. 770, thum. H.M. Harder.

31 L. Massignon, Foucauld in the Desert before the God of Abraham, Hagar, and Ishmael, [w:] Opera Minora,
5. 772-784, thum. V. Reali; L. Massignon, An Entire Life with a Brother Who Set Out on the Desert: Charles de Foucauld,
[w:] Testimonies and Reflections: Essays of Louis Massignon, red. H. Masson, Notre Dame, IN, University of Notre
Dame Press, 1989, s. 21-38.
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nosciq prowadzenia stusznych wojen]*. W tekscie tym Massignon opisuje
charakterystyczne dla islamu zakorzenienie podmiotowosci w akeie oso-
bistego $wiadectwa ztozonego transcendentnemu Bogu, co rézni sie od
typowego dla Zachodu postrzegania podmiotowosci jako uzaleznionej od
pozycji spotecznej. Podkresla réwniez, ze takie spojrzenie pozwala muzut-
manom na uznanie podmiotowosci chrzescijan i wyznawcéw judaizmu.
Merton zwraca szczegblng uwage na fakt, ze Massignon dostrzegat kore-
lacje pomiedzy taka koncepcja podmiotowosci a muzulmanskim prawem
azylu, ktére nakazywato udzielenie schronienia obcym w czasie wojny oraz
zbiegom. Zdaniem Massignona owo pierwszenstwo azylu przechowuje
§lad pierwotnego znaczenia go$cinnosci, zgodnie z ktérym ,,g0$¢” 1 ,,obcy”
sg wystannikami Boga, podczas gdy w $wiecie Zachodu goscinnos$¢ ozna-
cza w najlepszym wypadku , komercyjng zagrywke”. Naduzywanie przez
chrzescijanski Zachéd muzutmanskiego prawa goscinnosci na przestrzeni
wiekéw obnazyto amnezje Zachodu i jego pogarde dla Biblii. Napisany
w roku 1952 artykut krytykuje powojenne traktowanie arabskich wysie-
dlencéw. Massignon proroczo wskazuje na narastajace wérdd nich nastroje
militarystyczne, ktére wypieraja ,bardzo pigkng muzulmanska postawe
pokornego poddania si¢ woli bozej”*. Zauwaza tez, ze ,»biblijne«, »abra-
hamiczne, religijne znaczenie go$cinnosci dla obeych [zdewaluowalo sig|
pod wptywem kontaktu z nami, a potworne przekonanie o nieuchronnym
nadejsciu wojny miedzy bogatymi i biednymi poglebito sie [do tego stop-
nia] [...] ze nie recze za przetrwanie [islamskiej goscinnosei] 3.

Massignon a technika

Poza esejami Massignona Merton korzystat réwniez z innych materia-
16w, przygotowujac sie do oméwienia duchowych Zrédet protestu podezas
rekolekeji w roku 1964, jednakze zaden inny tekst nie przeniknat réwnie
gleboko jego sposobu myslenia. Ponadto, poglady Massignona pomogtly
Mertonowi przygotowad si¢ do drugiego tematu rekolekcji, jakim byla
krytyka technologii. W tym celu umiescit dodatkowe wypisy z Massignona
na koncu zrobionych weze$niej notatek dotyczacych Ellula, zamiast umie-

321 Massignon, The Respect for the Human Person in Islam and the Priority of the Right to Asylum over Respon-
sibility to Wage Justified Wars, [w:] Opera Minora, s. 545, thum. H. M. Harder.

% L. Massignon, Respect, s. 554.

3 Tamze, s. 545.
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§ci¢ je na dziewigciu dalszych stronach zapiskéw dotyczacych duchowych
zrédet protestu. Jeden z najwazniejszych cytatéw dotyczy koncepcji point
vierge. Merton zapozyczyt to wyrazenie z jednego z esejow na temat Char-
les’a de Foucaulda®, kopiujac fragment, ktéry zawierat to pojecie — byt to
w istocie ten sam esej i ten sam fragment, w ktérym Merton zetknat si¢
z tym pojeciem po raz pierwszy w roku 1960. Opracowany na podstawie
wystapienia wygloszonego przez Massignona, artykut ten ukazat si¢ dru-
kiem po raz pierwszy w ,Les Mardis de dar-es-Salam”*¢, periodyku wyda-
wanym przez centrum dialogu muzutmansko-chrzescijaniskiego w Kairze.
Massignon przestal go Mertonowi. W maju 1960 roku mnich odnotowat
swoja pierwszg reakcje na artykul, okreslajac go jako ,,gleboko poruszajaca
modlitwe Louisa Massignona za pustynie, za tzy Hagar, za muzutmanow,
point vierge Ducha jakoby w rozpaczy, spotykajacego Boga”*”. W podzigko-
waniu za przestanie czasopisma Merton cytuje wprost z artykutu, piszac:
»Louis, jedna rzecz uderza mnie i porusza najbardziej ze wszystkich. To
idea »point vierge« [ ...] [»centrum duszy, gdzie rozpacz osacza serce tego,
kto na zewngtrz«]”3S.

Odwotujac sie do tego samego sformutowania podczas rekolekeji dla
pacyfistow, Merton zacytowal wigkszy fragment oryginalnego tekstu, kté-
ry osadza stowa Massignona w szerszym kontekscie. W notatniku z 1964
roku czytamy: ,,pod wpltywem presji wywieranej przez tak zwang cywiliza-
cje chrzedcijanska, formalnie uwazang za bardziej rozwinigta, wiara mu-
zulmanska osiagneta point vierge, centrum duszy, w ktérym rozpacz osacza
serce tego, kto na zewnatrz”*’. Innymi stowy, Massignon pierwotnie uzyt
tego pojecia w krytyce wplywu, jaki technologicznie rozwinigte spoteczen-
stwo Zachodu wywarto na integralno$¢ islamu. Ten krotki cytat i fakt, ze
Merton umiescit go w swoich notatkach na temat technologii, Swiadczy
o tym, jak wazne byto uswiadomienie sobie istnienia spoteczenistwa tech-
nologicznego i wplywu, jaki wywiera na otoczenie. Cytat ten pomégt Mer-
tonowi potaczy¢ kwestie technologii z obawami Massignona dotyczacymi
kostnienia pod wplywem przywileju, co wiaze si¢ z nasza wspélodpowie-

% . Massignon, Foucauld, s. 760.

% S. H. Griffith, Thomas Merton, Louis Massignon, and the Challenge of Islam, s. 165.

7T, Merton, Turning Towards the World: The Pivotal Years. Journals, t. 4, 1960-1963, red. V. A. Kramer, San
Francisco, HarperCollins, 1996, s. 5 [5/30/60].

3T Merton, Witness to Freedom, s. 278 [7/20/60] [cyt. za: Thomas Merton. Zycie w listach, 5. 406].

¥'T. Merton, Notebook, 3 R27.
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dzialnoscig za ttamszenie nieuprzywilejowanych, ktérzy mogliby poméc
nam dotrze¢ do prawdziwych zrédet naszej duchowosci.

Innym esejem, ktoéry wywarl jeszcze wazniejszy wplyw na postrzeganie
technologii przez Mertona, byt artykut zatytulowany A New Sacral [ Nowe
sacrum]. Massignon napisal go w roku 1948 dla czasopisma ,,Dieu Vivant”,
ktérego byt wspétzalozycielem. W czasopiSmie tym znalazty swéj wyraz
zalewajace Europe po Il wojnie $wiatowej rozczarowanie i rozpacz. Massi-
gnon podzielat 6w pesymizm w stosunku do rozwigzan technologicznych,
choé jako akademik zywit szacunek dla metod naukowych. W artykule The
Future of Science [ Przysztos¢ nauki]* z 1946 roku krytykowat sposéb, w jaki
wspolczesna nauka zaczeta przejmowac role Boga, zapewniajac o mozliwo-
$ci zaspokojenia wszelkich ludzkich potrzeb. Massignon nawotywat raczej
do zaufania koncepcji , liturgicznego kosmosu”, ktéry odzwierciedla umyst
naszego Stworcy. Jeden z czytelnikéw zglosit zastrzezenia do tej koncepcji,
sugerujac, ze ludzko$é powinna raczej przyjaé ,szersza koncepcje sakral-
na, ktora taczy w sobie nauke oraz technologi¢”, 1 ktéra czyni z nas ,,bli-
skich wspétpracownikéw Boga”. Piszac Nowe Sacrum*', Massignon ostro
skrytykowal to stanowisko. Stwierdzit on w oswiadczeniu, ktére Merton
skopiowal w swoich notatkach poswigconych technice: ,niestosownosé
tej sugestii drazni kazdego, kto zrozumial, dzigki modlitwie, ze Bég jest
inspiracja wszelkich naszych poczynan i ze nie jest On w zadnym wypad-
ku zewnetrznym »okupantems, ktéry prosi swoje stworzenie o »kolabora-
cje«. My, ktorzy ustyszeliSmy Jego wezwanie, stanowczo sprzeciwiamy sig
niedorzecznosci tej ponizajacej propozycji, by uzywac technologicznych
sztuczek do poprawy dziela Stwércy”#?. Ttlumacz eseju, Hollie Markland
Harder, wskazuje na fakt, ze w powojennej Francji stowa ,,okupant” i ,,ko-
laboracja” nacechowane byty duzym fadunkiem emocjonalnym.

Teiinne odwotania Mertona sugeruja, ze esej Massignona pozwolit mu
polaczy¢ temat duchowych Zrédet protestu z tematem technologii. Notatki
uczestnikow rekolekeji zawierajg odniesienia do tego eseju, a w konspekcie
wyktadu Merton zestawit do przedyskutowania te dwa ekstremalne pogla-
dy na temat spoteczenstwa technologicznego: albo jest ono ,,z samej swojej
istoty, zorientowane na samozagtade lub, przeciwnie, moze by¢ postrze-

L. Massignon, L’Avenir de la Science, [w:] Opera Minora, s. 790-796, ttum. H. M. Harder.
'L Massignon, Un Nouveau Sacral, [w:] Opera Minora, s. 797-803, ttum. H. M. Harder.
4 Tamze, 5. 798.
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gane jako Zrédlo nadziei na powstanie nowego porzadku »sakralnego«*.
Réwniez w swoim notatniku cytaty z eseju Nowe Sacrum zamiescit Merton
obok komentarzy dotyczacych Zrédet duchowoscei, m.in. nawigzanie do
$wietego Damiana, ktéry zmart na trad, postugujac w kolonii dla tredo-
watych na Hawajach. Jednakze najbardziej dobitnym dowodem na to, do
jakiego stopnia Nowe Sacrum wpisywato si¢ w obydwa tematy rekolekcyjne
wybrane przez Mertona, moga by¢ zapiski z jego dziennika z 16 listopada,
a wigc dwa dni przed rozpoczeciem rekolekeji. Zapiski te streszezajg krot-
ko esej i powotuja si¢ na jego symbolike oraz czynione w nim aluzje. Wpis
ten brzmi nastepujaco:

Technika! Nie! Kiedy przychodzi mi zaja¢ stanowisko, nie jestem po stronie
tych Beati, ktérzy z otwartymi z podziwu i czci ustami spogladaja na ,,Nowa
Swietos¢” technologicznego kosmosu. Cztowiek w tym kosmosie taskawie
zgadza si¢ na to, by by¢ wspétpracownikiem Boga i udoskonali¢ wszystko
dla Niego. Rzecz nie w tym, ze sama technika jest bezbozna lub diabelska.
Jest po prostu neutralna i trudno o wigkszy bezsens anizeli traktowanie jej
jako wartosci ostatecznej. Po prostu jest, a nasza mitosé¢ i wspotezucie wobec
innych ludzi sa obecnie zawarte w jej ramach i wspieraja si¢ na jej rusztowa-
niu. A zatem co? Niczego nie zyskujemy, poddajac si¢ technice, jak gdyby
byt to jaki$ rytuat, kult, liturgia, albo tez wypowiadajac si¢ o naszej liturgii
tak, jakby byta wyrazem $wietych wartosci rzekomo objawionych nam dzi§
przez potege techniki. Bezbozno$¢ zaczyna sie w chwili, gdy mechanicznej
sile zaczynamy nadawaé odre¢bne istnienie i traktowac ja jako cos, czego
wcielenie jest jej wypelnieniem, jej Epifania. Kiedy przychodzi zajaé¢ stano-
wisko, jestem chyba bardziej po stronie Ellula i Massignona niz Teilharda
de Chardina*.

Nastepnie, by¢ moze wcigz zaprzatniety my$lami na temat protestu,
Merton konczy wpis cytatem z Nowego Sacrum. Wpis ten brzmi: ,Musimy
z calg stanowczoscig zdemaskowac iluzje »nieszkodliwosci« tych »aposto-
6w« technologii, ktérzy poddaja to, co duchowe ograniczeniom przemija-
jacego czasu i obtudnie kalajg zycie u samego jego zrédta”*.

Powyzsze przyktady, obrazujace, w jaki sposéb Merton uzyt pisarstwa
Massignona do poparcia swojej krytyki technologii, wskazuja na bardziej
zlozone spojrzenie na duchowy wplyw spoleczenstwa technologicznego,
niz to, ktére znalazt w socjologicznej pracy Ellula. Spostrzezenia Mertona

BT Merton, The Nonviolent Alternative, s. 260.
“T. Merton, Dancing in the Water of Life,s. 166 [11/16/1964].
5 L. Massignon, Un Nouveau Sacral, s. 802; por. T. Merton, Dancing in the Water of Life, s. 166.
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zdradzaja wigksza $wiadomos¢ tego, w jak ogromnym stopniu zachodnie,
~chrzescijanskie” priorytety technologiczne wptynety nie tylko na zycie
wewnetrzne cztonkéw wspélczesnych spoteczenstw. Wydaje sig, ze w pi-
sarstwie Massignona Merton znalazt potwierdzenie swojej intuicji, ze §lepa
lojalno$¢ wobec idei ,,postepu” narzucita te priorytety réwniez kulturom,
z ktorymi Zachéd wszedt w kontakt, naruszajac ich niepowtarzalng, rdzen-
ng integralnos¢ oraz — ich i nasz wlasny — point vierge.

Duchowe Zrodta protestu wedtug Mertona

Ten przeglad notatek z lektur spisanych przez Mertona na tydzien
przed rozpoczeciem rekolekeji dla dziataczy na rzecz pokoju daje nam dosé
ograniczony wglad w jego proces myslowy i nie oddaje w pelni priorytetéw
mnicha. W rzeczy samej, ledwie trzy miesigce pdzniej Merton zwierzyt
sie¢ Danielowi Berriganowi: ,,nie miatem jeszcze okazji spisaé¢ na maszynie
moich przemyslen z listopada. [...] Zapomniatem cz¢$ciowo, o czym moé-
wilem, a notatki tez niespecjalnie mi pomagaja, wiec bede musiat zaczaé
od poczatku”*¢ — co, jak wszystko na to wskazuje, nigdy nie nastapito. Jak
dowodzi niniejszy artykul, w przygotowaniu do tego konkretnego wy-
darzenia Merton positkowat sie¢ w znacznym stopniu pisarstwem Massi-
gnona, ktére pozwolito mu wyklarowaé ,,monastyczng” perspektywe na
zagadnienia zaréwno protestu, jak i technologii. Ponadto intuicje zbiezne
z pogladami Massignona ujawniajg si¢ takze w pdzniejszych pismach Mer-
tona na temat protestu. Na przyktad w dwéch esejach, z ktérych sktada sig
ksigzka Faith and Violence | Wiara i przemoc] z 1968 roku, Merton zauwa-
za: ,,Zasada niestosowania przemocy praktykowana przez chrzescijan nie
usprawiedliwia, ani nie podzega do nienawisci wzgledem konkretnej klasy,
nacji czy grupy spolecznej. [ ...] [ Chrzescijanin] jest odporny na argumen-
ty o rzekomej niegodziwosci przeciwnika, ktérego nie warto stuchaé, bo
owa niegodziwo$¢ jakoby pozbawia go racjonalnosci i dobrych intencji”®.
»Jesli»Ewangelia gtoszona jest ubogime, jesli przestanie chrzescijanskie jest
zasadniczo przestaniem nadziei i odkupienia dla ubogich, uci$nionych,
pokrzywdzonych i tych, ktérzy po ludzku biorac sa pozbawieni wszelkiej
mocy, jak zrozumie¢ fakt, ze chrzescijanie naleza w znakomitej wigkszosci

4 T. Merton, The Hidden Ground of Love, s. 86 [2/26/65].
I'T. Merton, Faith and Violence: Christian Teaching and Christian Practice, Notre Dame, IN, University of Notre
Dame Press, 1968, s. 19.
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do najbogatszych i najpotezniejszych panstw na §wiecie?”*. ;Musimy by¢
zawsze tolerancyjni i sprawiedliwi i nie pogardza¢ innymi z powodu ich
pogladéw. Blad zagtuszy¢ mozna prawda, nie za$ subtelnymi przejawami
agresji”®.
[B]y¢ moze nasza mentalno$¢ naukowa i technologiczna czyni z nas lu-
dzi wiecznie gotowych na wojne. Wierzymy, ze kazdy cel mozna osiagnad,
jezeli tylko posiada sie wilasciwe narzedzia, wlasciwe maszyny, wlasciwe
technologie. [ ...] Protest przeciwko wojnie nabiera radykalnego znaczenia,
gdy uswiadomimy sobie to, o czym wiedzg dziatacze ruchu pokojowego: ze
konsekwencja naszych osobliwych potrzeb psychologicznych, podsycanych
przez nastroje panujace w kulturze technologicznej, jest niezastuzone cier-
pienie niewinnych*.

Niemal trzydziesci lat po rekolekcjach z roku 1964, komentujac esej
studenta poswiecony Mertonowi, John Howard Yoder, mennonicki teolog,
ktory brat w nich udziat, podzielit si¢ swoimi odczuciami na temat tamtego
wydarzenia, ktére byto jednoczesnie jego pierwszym i ostatnim osobistym
spotkaniem z Mertonem. Yoder zgodzit si¢ z tymi, ktérzy uwazali, ze Mer-
ton ,,na sceng protestu antywojennego wkraczat powoli, gdy inni byli juz
na niej zadomowieni i ze nie zakotwiczyt swojego protestu wystarczajaco
gleboko w swoich wezesniejszych pogladach”. Yoder uwazat, ze Merton
mogl czud sie ,,pozostawiony w tyle” przez innych, wychowanych ,,w du-
chu Dorothy Day”>!. Musimy jednak zastanowi¢ sig¢, czy Yoder nie zmie-
nitby zdania gdyby posiadat wigksza wiedz¢ na temat protestéw Massigno-
na i wiedzy, jaka miat o nich Merton. By¢ moze wtedy uznalby, ze Merton
usitowal wpisa¢ zagadnienia roztrzgsane przez siebie w 1964 roku w ramy
protestu, jakie wypracowat pod wplywem Massignona, a nie po prostu ,,do-
goni¢” innych.

Uwagi Herberta Masona, ktéry znat osobiscie nie tylko Dorothy Day,
ale réwniez Mertona i Massignona, moga okaza¢ si¢ pomocne w interesuja-
cej nas kwestii. Mason zwraca uwage na to, jak bardzo Massignon podkre-
§lat wage uznania cztowieczenstwa zaréwno oprawcy, jak i ofiary, uznania,

8 Tamze, s. 20.

# Tamze, s. 44.

0 Tamze, s. 45-46.

5! John Howard Yoder do Lawrence’a Cunninghama, 31 sierpnia 1993, 13, Materialy Yodera, #H12 (archi-
wum TMC).
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ze nasi przeciwnicy réwniez posiadaja sumienie™, oraz zdania sobie sprawy
z tego, jak niebezpieczna moze by¢ zadufana w sobie duchowa przemoc>.
»Irwal [on] jednak niezmiennie [ ... ] przy niewzruszonej Prawdzie, gdzie-
kolwiek [ta Prawda] go prowadzita”>!. Zdaniem Masona Dorothy Day
w wigkszym stopniu niz Massignon powodowana byta wzgledami ideolo-
gicznymi, jednakze w jego mniemaniu jej gorliwos$¢ byta tagodzona przez
wspdtczucie. Stata miedzy oprawca a ofiara, ,,stawiajac czota oprawcy bez
leku, kategorycznie odmawiajac odpowiadania przemoca na przemoc”. Jak
dodaje Mason, ,,0boje radykalni aktywisci byli zdyscyplinowani. Swoim
duchem i swoim nauczaniem odpowiadali na potrzeby czasu, jednocze$nie
wykraczajac poza niego™®. Jesli za§ mowa o Mertonie, Mason widzial w nim
~czlowieka, ktory przez cate zycie uczyt si¢ nowych, dziwnych, zaskakuja-
cych rzeczy”, oraz ,idealiste spolecznego”, ktéry humorem tagodzit swoj
zapal®*. By¢ moze, koniec koncéw, mozna postrzegaé Mertona jako osobe,
ktéra wypetnia te waska luke pomiedzy Louisem Massignonem a Dorothy
Day, podziwiajac zastepcze utozsamienie si¢ z ofiarg i sprawca przez Mas-
signona i jednoczesnie honorujac charakterystyczng dla Dorothy Day za-
sade nieustepliwego oporu wzgledem oprawcy podjetego w imieniu ofiary.

Niezaleznie jednak od tego, jak go postrzegamy, bezspornym pozosta-
je fakt, ze wizja, ktérag Thomas Merton podzielil si¢ ze $wiatem podczas
rekolekeji w roku 1964, opierata si¢ w znacznej mierze na mysli Louisa
Massignona i wymagata od protestujacych, aby wpierw radykalnie odmie-
nili swoje zycie i swoje serce. Przemiana, ktérej si¢ domagal, miata na celu
zburzenie iluzji bezpieczenstwa wynikajacego z przywileju 1 posiadanego
statusu spotecznego w spoleczenstwie technologicznym, zastepujac ja
madroscia plynaca z utozsamienia si¢ z pokrzywdzonymi, opuszczonymi
i ubogimi.

Ttumaczenie
Agnieszka Podruczna
(Uniwersytet Slaski, Katowice)

S2H. Mason, An Unexpected Friendship, [w:] ,Existenz” 2012, 7 (1) (wiosna), s. 12.

5 H. Mason, 28 listopada 2012, informacja uzyskana w drodze prywatnej korespondencji.
3 Tamze.

% H. Mason, An Unexpected Friendship, s. 12.

3¢ H. Mason, informacja uzyskana w drodze prywatnej korespondencji.
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Gordon Oyer
Louis Massignon and the Seeds of Thomas Merton’s “Monastic Protest”

In 1964 Thomas Merton hosted a retreat for several peacemakers. This retreat
would break new ground for interfaith collaboration in social activism and feed
into later anti-war efforts. Its mix of Catholic, mainline Protestant, and historic
peace churches voices helped to forge new relationships in peace activism and
cross-fertilize theologies of social engagement. What may surprise, however, is
that it was not Merton’s monastic tradition that served as his primary resource
to prepare for this retreat. For the most part, he sought inspiration for this task
in the writings of Louis Massignon, a French Catholic mystic, linguist, and scholar
of Islam.
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protestant retreat
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