swiat i Stowo
filologia | nauki spoteczne | filozofia | teologia
2(31)/2018

. ) doi.org/10.5281/zenodo. 1478872
Stanistaw Obirek

Uniwersytet Warszawski
s.obirek@uw.edu.pl

Thomas Merton - prekursor postsekularyzmu

Pasja czytania i pisania

Thomas Merton to jeden z najwazniejszych mistycznych pisarzy ka-
tolickich XX wieku, ktéry w duzym stopniu nie tylko wptynal na nasze
myslenie o innych religiach, ale jako jeden z pierwszych spojrzal zyczliwie
na zjawisko ateizmu. Dla catego pokolenia Amerykanéw byt prawdziwym
objawieniem i trudno bez jego ksigzek wyobrazi¢ sobie gtebokie prze-
obrazenia duchowosci katolickiej. Wielki hotd zlozyt Mertonowi papiez
Franciszek, ktory przemawiajac w Kongresie USA 24 wrze$nia 2015 roku,
powiedziat: ,,Przed stu laty, na poczatku I wojny $wiatowej, ktérag papiez
Benedykt XV okreslit mianem ,bezsensownej rzezi”, urodzit si¢ kolejny
wazny Amerykanin: cysterski mnich Thomas Merton. Jest on nadal dla
wielu ludzi zrédtem inspiracji duchowej i przewodnikiem. W swojej au-
tobiografii napisal: »Przyszedtem na $wiat... z natury wolny, stworzony
na obraz Boga, bylem jednak wiezniem wtasnej gwattownosci i wlasnego
egoizmu, na podobienstwo §wiata, w ktérym si¢ urodzitem. Byt on istotnie
obrazem piekla, peten ludzi takich jak ja, kochajacych Boga, a jednoczesnie
Go nienawidzacych; stworzonych do Jego mitosci, a zamiast niej zyjacych
w leku i w beznadziejnych, sprzecznych ze sobg pragnieniach«!. Merton

!'T. Merton, Siedmiopigtrowa gdra, thum. M. Morstin-Gorska, Krakéw 1972, s. 7.
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byl przede wszystkim cztowiekiem modlitwy, myélicielem, ktéry zakwe-
stionowat pewniki swoich czaséw i otworzyl nowe horyzonty dla dusz i dla
Kosciota. Byl takze czlowiekiem dialogu, promotorem pokoju migdzy na-
rodami i religiami”. Papiez dodat, ze Thomas Merton wskazuje na ,,zdol-
nos$¢ do dialogu i otwartos¢ na Boga”?. Oprécz Mertona papiez Franciszek
wspomnial w swoim przeméwieniu troje innych Amerykanéw, jako wzér
obywatelskiego 1 religijnego zaangazowania: prezydenta Abrahama Lin-
colna, pastora i antyrasistowskiego dziatacza Martina Luthera Kinga oraz
dziataczke spoteczna Dorothy Day.

Dos¢ wezesnie, bo juz od roku 1960, zaczeto przektada¢ utwory Mer-
tona réwniez na jezyk polski. Wielce zastuzonym dla popularyzacji mysli
Mertona byto Wydawnictwo Znak, ktére w znakomitym ttumaczeniu Ma-
rii Morstin-Goérskiej wydato jego najwazniejsze ksiazki. Przede wszystkim
autobiograficzng Siedmiopigtrowq gor¢ opublikowana w 1972 roku, dziesig¢
lat pdzniej Posiew kontemplacji. Warto przywolaé fragment z przedmowy do
wydanej w 1960 roku ksiazki Nikt nie jest samotng wyspq, bedacej wielkim
wolaniem o odkrycie duchowosci, ktérg autor postrzegat jako najwazniej-
szy wymiar cztowieczenstwa. Merton pisal: ,Bez zycia duchowego cala
nasza egzystencja staje si¢ iluzoryczna i zawieszona w prézni. Wlaczajac
nas w prawdziwy porzadek $wiata, ustanowiony przez Boga, zycie du-
chowe wprowadza nas w mozliwie najpetniejszy zwiazek z rzeczywisto-
Scig — nie tg, ktdrg sobie wyobrazamy, ale ta, ktéra rzeczywiscie istnieje.
A czyni to, u$wiadamiajac nam nasza prawdziwag osobowos¢ i stawiajac
ja przed obliczem Boga”®. Wyrazone w tych stowach przeswiadczenie to
z calg pewnoscig wyraz osobistego do§wiadczenia samego Mertona, ktéry
wielokrotnie podkreslat, ze dopiero zycie modlitwy otworzyto mu oczy na
prawdziwg rzeczywisto$¢. Musimy pozostawi¢ otwartym pytanie, na ile to
bardzo osobiste i subiektywne przekonanie mozna uogdlnié i przyjaé jako
zasade obowigzujaca wszystkich. Jest ono wszak zrozumiate w kontekscie
biografii Mertona, ktéry po latach btadzenia i poszukiwania po omacku
dopiero w klasztorze trapistow znalazt spokdj ducha.

Od lat 90. mamy do czynienia z prawdziwym wysypem ksiazek Merto-
na publikowanych w réznych wydawnictwach — réwniez w Polsce stal si¢

? http://w2.vatican.va/content/francesco/pl/speeches/2015/september/documents/papa-francesco_201509
24 usa-us-congress.html [dostep: 21. 04. 2018].
*T. Merton, Nikt nie jest samotng wyspq, thum. M. Morstin-Gorska, Krakéw 1960, s. 5.
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on powszechnie dostepny i na pewno dla wielu czytelnikéw jest to pierw-
szy kontakt z duchowoscia. Jednak w ostatnich latach nastapito pewne
ostabienie zainteresowania mysla Thomasa Mertona. Jednym z powodéw
moze by¢ po prostu fakt, ze stala sie ona czescig wspdtezesnej duchowo-
Sci 1 utracita posmak nowatorstwa czy wrecz rewolucyjnego charakteru.
Pewne ozywienie nastapito dzieki ksigzkom poswigconym dialogowi z re-
ligiami Dalekiego Wschodu (Dziennik azjatycki opublikowany réwniez
przez Znak w 1993 roku i dwa lata pézniej Zen i ptaki zqdzy). W tych
sprzyjajacych Mertonowi latach 90. pojawit si¢ tez w 1996 roku niezwykty
zbidr esejow Nowy cztowiek. Zwienczeniem tej popularyzatorskiej dziatal-
nosci Znaku bylo wydanie fragmentu bardzo rozleglej i ciagle niewydanej
po polsku w catosci korespondencji. Chodzi o interesujacg wymiane listow
z Czestawem Mitoszem opublikowang w 1991 roku.

Nastepnie do popularyzacji wlaczyly si¢ inne wydawnictwa. Zysk
i S-ka wydaje ksiazke poswigcong filozofii zen w 2003 roku: Mistycy i mi-
strzowie zen, jezuickie Wydawnictwo WAM publikuje w 2005 roku Droge
Chuang Tzu, natomiast Homini Mysli o Wschodzie w roku 2006. Wiele
z tych ksigzek jest ciagle wznawianych, wiec mogtoby sie wydawaé, ze
w istocie Thomas Merton jest dobrze obecny na polskim rynku wydawni-
czym. To wrazenie wzmacniaja wydane przez Wydawnictwo Esprit w roku
2017 Nowe ziarna kontemplacji. Tej ostatniej ksigzce chcialbym poswigcié
wiecej uwagi réwniez ze wzgledu na tlumacza Andrzeja Wojtasika, ktéry
dawno niejako przejal pateczke po Marii Morstin-Gorskiej.

Ot6z Nowe ziarna kontemplacji przypominajg Thomasa Mertona — mi-
strza modlitwy, a wigc najglebszy wymiar jego pisarskiej tworczosci. Ksigzka
sktada si¢ z 39 krétkich rozdziatéw stanowigcych eseistyczne miniaturki,
z ktérych kazda moze by¢ przedmiotem osobnego namystu. Znajdujemy
w nich to wszystko, co przyczynito si¢ do legendy, jakg obrosty twérczosé
i zycie amerykanskiego trapisty, i by¢ moze pozwoli go odkry¢ nowemu po-
koleniu czytelnikéw nazbyt juz zmeczonych wykorzystywaniem religii do
celéw zgota niereligijnych.

Jest w niej sporo o tytutowej kontemplacji, ktéra nie zawsze ma charak-
ter standardowej modlitwy, o pochwale samotnosci i milczenia, o znacze-
niu ciata dla zycia duchowego. Ale tez znalez¢é mozna duzg dawke krytyki
teologii moralnej i duchowego narcyzmu, ktéry ma niewiele wspdlnego
z chrzescijanstwem. Jest tez mowa o prawdziwym znaczeniu postuszen-
stwa i pokory, o znaczeniu tajemnicy wcielenia Jezusa Chrystusa. Jednak
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nie jest to ksigzka przeznaczona li tylko dla zakonnikéw oddajacych sie
samotnemu poszukiwaniu Boga. Nawet jesli zabrzmi to banalnie i preten-
sjonalnie, trzeba powiedzie¢, ze jest to ksigzka dla kazdego. A by¢ moze
przede wszystkim dla tych, ktérych zmeczyty spory wierzacych z niewie-
rzacymi, w ktorych kazda ze stron stara si¢ wykaza¢ glupote oponenta.
Thomas Merton nie jest zainteresowany sporem, ale stara si¢ stana¢ ponad
nim i szukac stojacych za poszczegdlnymi postawami glebszych racji. Zdaje
sie wskazywa¢ na to, co jest nam wszystkim wspélne — bezradnos¢ wobec
Tajemnicy Istnienia. Taka postawa czyni z Mertona prekursora postseku-
laryzmu katolickiego, ktéry dopiero w drugiej dekadzie XXI wieku zostat
odkryty. Amerykanska socjolozka Michele Dillon dostrzega w katolicy-
zmie wiele Zrédet pozwalajacych mu czynnie wiaczy¢ sie w postmoderni-
styczny zwrot*. Méwige w wielkim skrécie chodzi o to, by zar6wno zwolen-
nicy sekularyzacji, jak i przedstawiciele réznych religii dostrzegli wlasne
ograniczenia 1 wyrazili gotowo$¢ uznania pozytywnego wktadu w budowe
wspdlnej cywilizacji. Dillon pisze o ,,skrusze wspdlczesnosei i skrusze kato-
licyzmu™. T¢ postawe dostrzec mozna u Thomasa Mertona.

Wystarczy przywolaé taki oto opis tytutowej kontemplacji: ,,Kon-
templacja zawsze znajduje si¢ poza zasi¢giem naszej wiedzy, poza naszym
Swiatlem, poza systemami, poza wyjasnieniami, poza dyskursem, poza
dialogiem, poza nasza jaznig”°. A wiec poza tym wszystkim, co stanowi
o istocie naszych ludzkich sporéw. Co wiec proponuje Merton? Ni mniej,
ni wigcej, uzywajac poje¢ Fryderyka Nietzschego, tylko przewartosciowa-
nie wszystkich uznanych przez nas wartosci, albo odwotujac si¢ do jezyka
Ewangelii — trzeba umrze¢, by si¢ na nowo narodzi¢: ,,Aby wejs¢ do kréle-
stwa kontemplacji, trzeba, w pewnym sensie, umrze¢: lecz ta $mier¢ jest
w istocie wejsciem do zycia wyzszego. To $mieré na rzecz zycia — $mieré,
ktéra pozostawia za sobg to wszystko, co jest nam znane lub dla nas cen-
ne jako zycie, mysl, do§wiadczenie, rado$¢, istnienie”’”. Trudno ukry¢ — to
wysoka poprzeczka. A jednak kazdy, kto sprobowat wejs¢ w te logike, wie,
ze innej drogi nie ma. Méwigc doktadniej, owszem, inne drogi istnieja, ale
w poréwnaniu z tg nakreslong wyzej prowadza do iluzji i klamstwa.

* M. Dillon, Postsecular Catholicism: Relevance and Renewal, New York 2018, s. 165.
STamze, s. 2-3.

ST. Merton, Nowe ziarna kontemplacji, ttum. A. Wojtasik, Krakéw 2017, s. 22.
"Tamze, . 22.
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Jest to szczegdlnie bolesne dla ludzi przywigzanych do wiasnych
wyobrazen religijnych. Okazuje si¢ bowiem, ze prawdziwe doswiadcze-
nie Boga jest mozliwe dopiero po u$mierceniu tego, co wczes$niej zostato
uznane za boga: ,W koncu kontemplatyk doznaje udreki, gdy zaczyna
pojmowad, ze juz nie wie, czym jest B6g”%. Mozna w takim pojmowaniu
do$wiadczenia religijnego odnalez¢ $lady biblijnego procesu odkrywania
prawdziwego Boga, czego do$wiadczyli prorocy. Paradoks polega na tym,
ze ten oczyszczajacy proces nie ma w sobie nic z upokorzenia, ale pozwala
odkry¢ prawdziwa rado$é, bo w miejsce ludzkich wyobrazen stwarzajacych
podzialy pozwalamy dziata¢ samemu Bogu. Konsekwencje takiego prze-
wrotu w pojmowaniu modlitwy sg warte uwagi, gdyz stwarzaja przestrzen
na powtérne zbudowanie mostéw miedzy ludZmi.

Thomas Merton swoim rozumieniem kontemplacji zbliza si¢ do inne-
go wielkiego mygliciela religijnego, ktéry w ogromnym stopniu wplynat na
zblizenie wyznawcéw judaizmu do innych religii. Chodzi o Abrahama J. He-
schela, ktéry wiele swoich tekstéw poswiecit na obalenie tezy obwiniajacej
za odchodzenie od wiary filozofie o$§wieceniowy i catg wspotczesng kulture
$wiecky. Zdaniem Heschela prawdziwg wine za taki stan rzeczy ponoszg
raczej ludzie wierzacy. Pisal w Bogu szukajqcym cztowieka: ,,gdy wiara staje
si¢ raczej dziedzictwem niz zywym zrédlem; gdy religia przemawia bardziej
w imig autorytetu niz glosem wspélczucia — jej przestanie traci znaczenie™.
Podobnie mysli Merton, gdy pisze: ,Nie potepiaj zbyt szybko cztowieka,
ktéry nie wierzy juz w Boga, bo zapewne to tw6j chtéd i zachtannos¢, mier-
no$¢ i materializm, twoja namietnos¢ i egoizm zabily jego wiare”!°.

Podobna wspélnote duchowg odnajdzie Merton w ksiazkach buddyj-
skiego mnicha wietnamskiego Thich Nhat Hanha, ktérego spotkat w 1966
rokuw USA iz ktérym si¢ zaprzyjaznit. Jak pisze autor poswigconej im mo-
nografii Robert H. King, cho¢ spotkali sie tylko raz w opactwie Gethsema-
ni 26 maja 1966 roku, a ich wktad w rozwéj wlasnych tradycji religijnych
(chrzescijanskiej 1 buddyjskiej) jest niekwestionowany, to warto spojrzeé
réwniez na te tradycje przez pryzmat ich przyjazni. Jego zdaniem ,jesli
wzigé pod uwage ich wzajemny zwigzek, to rzuca on $wiatto na kazdego

8 Tamze, s. 35.
? A. ] Heschel, Bdg szukajqcy cztowieka. Podstawy filozofii judaizmu, tham. A. Gorzkowski, Krakow 2007, s. 9.
10T Merton, Nowe ziarna kontemplacji, s. 225.
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z nich w cudowny i zgota nieoczekiwany sposéb”!!. Zreszta o glebokim po-
winowactwie ich spojrzenia na rolg religii w przestrzeni publicznej $wiad-
czy reakcja Mertona na ksiazke Thich Nhat Hanha, Buddyzm dzisiaj, ktéra
przeczytal we francuskim ttumaczeniu w tym samym roku. Otz zastana-
wiajac si¢, czy mozna méwi¢ o humanizmie buddyjskim dzisiaj, w sytuacji
gdy utozsamia si¢ go czesto z rozpadajgcymi sie strukturami spotecznymi,
odpowiadat, ze jest tylko jedna odpowiedz, a mianowicie ,,radykalna od-
mowa, oparta na do$wiadczeniu rozumienia rzeczywisto$ci w kontekscie
bolesnej walki spotecznej i to w kategoriach zrozumiatych dla tych, ktérzy
sa gteboko zaangazowani w te zmagania”. Merton dodawat: , Ta zasada od-
nosi si¢ nie tylko do buddyzmu, ale do kazdej religii, ktéra prébuje znalezé
swoje miejsce w dzisiejszym $wiecie”!?. Nawiasem moéwigc, to wlasnie po-
faczenie poszukiwania autentycznego doswiadczenia religijnego z troska
o sprawy spoleczne najlepiej oddaje tytut jednego z toméw korespondenciji
Mertona do réznych oséb — Ukryta podstawa mitosci'®. W opublikowanej
znacznie pézniej po ich spotkaniu, bo dopiero w 1995 roku, ksiazce Zywy
Budda, zywy Chrystus, Thich Nhat Hanh nie tylko nawiazuje do swego
spotkania z Mertonem, ale czesto przywotuje z aprobata jego pisma'*. Wy-
starczy przywotaé tylko jeden znamienny fragment, by zda¢ sobie sprawe,
w jakim kierunku mogta péjs¢ réwniez mysl trapisty. Pisze Thich Nhat
Hanh: , Kiedy jestesmy wyciszeni, patrzac gleboko i dotykajac zrédta na-
szej prawdziwej madrosci, dotykamy zywego Buddy i zywego Chrystusa
w nas samych i w kazdej spotykanej osobie”". W poszukiwaniu elementéw
wspdlnych religii buddyjskiej i chrzescijanskiej Thich Nhat Hanh odwo-
tuje si¢ nie tylko do Thomasa Mertona, ale i do Paula Tillicha. Natomiast
odnosi si¢ polemicznie do niektérych stwierdzen z ksigzki Jana Pawta II
Przekroczy¢ prég nadziei, w ktorej papiez podkresla wyjatkowosé i jedynosé
zbawienia w Jezusie Chrystusie. Stwierdza bowiem: , Tym, co kryje sie
za tym stwierdzeniem, jest poglad, ze chrzescijanstwo daje jedyng droge
zbawienia, a wszystkie pozostate tradycje sa bezuzyteczne. Takie podejscie

"R H. King, Thomas Merton and Thich Nhat Hanh: Engaged Spirituality in an Age of Globalization, New York
2001, s. 2.

I2T. Merton, Mystics and Zen Masters, New York 1976, s. 287.

BT. Merton, Hidden Ground of Love. The Letters of Thomas Merton on Religious Experience and Social Concerns,
wyd. W H. Shannon, New York 1986.

¥ Thich Nhat Hanh, Zywy Budda, zywy Chrystus, thum. R. Bartold, Poznan 1998.

5 Tamze, s. 13.
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wyklucza dialog i podsyca religijng nietolerancje 1 dyskryminacje. To nie
pomaga”®. Trudno oprze¢ mi si¢ wrazeniu, ze Merton my$latby podobnie.

Woracajac do ksigzki o kontemplacji — zaskakuje w niej nowoczesny
charakter pouczen trapisty, az dziw, ze te rady wyszly spod pidra katolic-
kiego mnicha w 1961 roku, a wigc w czasie, gdy Sobér Watykanski II do-
piero zostal zapowiedziany i nic nie zapowiadato rewolucyjnych przemian,
jakie on ze sobg przyniesie. Jednak nasze zaskoczenie bedzie mniejsze, gdy
sobie uzmystowimy, ze w tym czasie Merton, mimo swego eremickiego
zamkniecia, prowadzit rozlegla korespondencje z ludZzmi tak r6znymi jak
wspomniany wyzej Czestaw Milosz czy wielki znawca filozofii zen Daisetz
Teitaro Suzuki, ktéry jako pierwszy zapoznat Zachéd z gtéwnymi zreba-
mi filozofii Wschodu. Poza tym w polskim przektadzie istnieje tylko tom
pierwszy'’, a pozostaje sze$¢ pozostatych, juz opublikowanych po angiel-
sku toméw dziennika, ktéry Merton prowadzil niestrudzenie do konca
zycia'®. Tak wigc znamy sporo, ale ciagle jeszcze wiecej pozostaje do odkry-
cia. Cheialbym tu jednak zwréci¢ uwage na zwigzki Mertona z judaizmem,
gdyz sa one znacznie mniej znane niz jego fascynacja filozofig zen, o czym
on sam pisat wielokrotnie we wspomnianych wyzej ksigzkach.

Merton a judaizm

Z wielu mozliwych afiliacji obecnych w mysli Mertona chciatbym sig
ograniczy¢ tylko do judaizmu gléwnie z tego powodu, ze jest ona najmniej
rozpoznana, a ze wzgledu na znaczenie dialogu katolicko-zydowskiego
w Polsce wydaje mi si¢ warta odnotowania. Idac $ladem eseju wchodzace-
go w sktad monografii Merton and Judaizm. Recognition, Repentence, and
Renewal. Holiness in Words, ktéra jest zapisem referatow wygloszonych na
konferencji zorganizowanej przez Fundacj¢ Thomasa Mertona z siedziba

16 Tamze, s. 119.

''T. Merton, Bieg ku girze, thum. A. Jaworowska, Poznan 1995.

% [Warto zaznaczy¢, ze czytelnik polski miat kontakt z fragmentami owych dziennikow dziki temu, ze Mer-
ton obficie korzystat ze swoich prywatnych zapiskow, redagujac takie ksiazki jak Znak Jonasza czy Zapiski wspibwinne-
g0 widza. Po$miertnie ukazalo si¢ kilka ksiazek bazujacych na dziennikach Mertona. Dwie z nich, The Asian Journal
of Thomas Merton (1975) i Thomas Merton in Alaska: The Alaskan Conferences, Journals, and Letters (1989) weszly
pozniej w sktad The Other Side of the Mountain: The End of the Journey - ostatniego z monumentalnej, siedmioto-
mowej serii The Journals of Thomas Merton wydawanej w latach 1995-1999. Te dwie ksiazki ukazaly si¢ w jezyku
polskim jako, odpowiednio: Dziennik azjatycki (thum. E. Tabakowska, Znak, 1993) i W strong jednosci: Dzienniki
i pisma alaskariskie (ttum. A. Wojtasik i P. Ducher, Wydawnictwo Esprit, 2009). Przyp. red.].
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w Louisville, w stanie Kentucky, w dniach od 17 do 18 lutego 2002 roku,
chciatbym zwréci¢ uwage na fragmenty korespondencji z trzema mysli-
cielami zydowskimi: Erichem Frommem, Abrahamem J. Heschelem i Zal-
manem Schachterem-Shalomi". Bede sie¢ odwotywat przede wszystkim do
tekstéw pomieszczonych w opracowaniu Mary Helene P. Rosenbaum, kté-
ra wspomniang korespondencje oméwita. Nie chodzi mi bynajmniej o wy-
czerpujace oméwienie stosunku Mertona do Zydéw i judaizmu (to temat
na oddzielny esej), ale raczej o wskazanie na mechanizm nawigzywania
przyjazni z ludZmi wyznajacymi inng religie, albo —jak to jest w przypadku
Fromma — z ludZmi niereligijnymi. Od razu tez chee zauwazyé, ze kazda
z tych przyjazni (kontakty nawiazywane przez Mertona bardzo szybko
przeksztalcaly si¢ w przyjazn) miata odmienny charakter. Do Fromma
Merton napisat poruszony jego ksigzkami, z Heschelem omawial przede
wszystkim dramatyczne okolicznosci zwigzane z powstajacym i zywo dys-
kutowanym dokumentem soborowym zwigzanym ze stosunkiem katoli-
cyzmu do innych religii, a zwlaszcza do judaizmu. Z kolei kontakt z cha-
ryzmatycznym rabinem Schachterem miat charakter wybitnie duchowy
i niewatpliwie byt zwigzany z odczuwanymi przez obu mistykéw ograni-
czeniami wlasnej tradycji religijnej.

Chronologicznie pierwszy byl kontakt z Erichem Frommem. Juz bo-
wiem 2 pazdziernika 1954 roku pisze do niego Merton po lekturze ksigzek,
w ktérych odkryt glebokie zwiazki miedzy praktyka psychoanalityczna
a wlasnym byciem ksigdzem katolickim: ,,Chciatem powiedzie¢, ze zauwa-
zylem gleboka zgode pomiedzy psychoanalitykiem a ksiedzem katolickim.
Wydaje mi si¢, ze to pokrewienistwo powinno by¢ zauwazone i podkre-
Slone, gdyz wierze, ze w pewnym sensie nasze dwa powolania wzajemnie
sie dopetniajg i wzmacniaja. Poza tym czuje, ze jest wiele chrze$cijaniskich
elementéw, ktére znakomicie laczg sie z ogdlnym charakterem takich
pisarzy jak Horney i wlasnie Ty”. Tymi elementami, zdaniem Mertona,
o czym pisze w dalszej czesci listu, jest zasadniczo humanistyczny charak-
ter chrzescijanstwa, ktérego gléwnym zadaniem jest uzdolni¢ cztowieka do
osiggniecia wlasnego przeznaczenia, do odnalezienia siebie, do bycia soba
i stania si¢ osoba, jaka zostal stworzony. Zwazywszy na glebokie inspiracje

Y Merton and Judaizim. Recognition, Repentence, and Renewal. Holiness in Words, wyd. B. Bruteau, Louisville
2003.

2 M.H.P. Rosenbaum, Come to the Wedding. Some Hassidic Themes in Selected Letters to Merton from Jewish
Correspondents, [w:] Merton and Judaizm. Recognition, Repentence, and Renewal. Holiness in Words, s. 192.
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marksistowskie i freudowskie obecne w mysli Fromma, trzeba przyznad,
ze trapista zdecydowanie przekraczat obowigzujace w éwezesnym katoli-
cyzmie kategorie myslenia o §wiecie.

Inny charakter miat kontakt Thomasa Mertona z rabinem Abrahamem
J. Heschelem, szczegdlnie w okresie zaangazowania tego drugiego w opra-
cowanie soborowej deklaracji na temat stosunku Kos$ciota katolickiego
do innych religii, a zwlaszcza do judaizmu. Ta sprawa zostata doktadnie
opisana w drugim tomie biografii Heschela piéra Edwarda Kaplana?!, wiec
tutaj odwotam sie tylko do kilku listéw. Owszem, jest w nich mowa o so-
borowym dokumencie, ale nie tylko i nie jest to najwazniejszy temat ich
korespondencji. Na przyktad 26 stycznia 1963 roku Merton dzigkuje za
otrzymang ksiazke Prorocy, ktéra uznaje za najlepsze z dotychczasowych
dziel Heschela. Jego komentarz brzmi nastepujaco: ,,Podejmujesz doktad-
nie ten rodzaj podejicia refleksyjnego, ktéry jest moim zdaniem najbar-
dziej znaczacy i duchowo owocny, gdyz jakkolwiek by bylo, nie studiujemy
Prorokéw, lecz stowo Boga objawione w nich i przez nich”?2. Po spotkaniu
z Heschelem w opactwie Gethsemani 13 lipca 1964 roku, w czasie ktérego
omawiali wspomniane zaangazowanie rabina w opracowanie soborowego
dokumentu nad stosunkiem Kosciota do judaizmu i Zydéw, Merton w li-
Scie z 27 lipca wspomina o liscie napisanym do kardynata Bei, ale réwniez
o wrazeniu, jakie wywarly na nim dwie ksiazki Heschela, i podkresla, jak
bardzo sa mu one bliskie: ,, Twoje ksigzki i publikacje szybko do mnie do-
tarty. W tej chwili czytam Paiiska jest ziemia i Szabat. Dostrzegam, ze Twoje
przejecie sie uswieceniem czasu jest bardzo zblizone do niektérych moich
idei zawartych wksiazce o liturgii, ktorg wlasnie przestalem do wydawcy”%.
W ostatnich listach pomieszczonych w ksiazce Merton and Judaizm Merton
znowu wspomina z wdzigcznoseig otrzymane ksiazki i w liscie z 6 grudnia
1966 roku pisze: ,,Muszg¢ jeszcze podzigkowa¢ Ci za ksigzki, ktore dotarly
do mnie w ostatnich miesigcach. Bardzo je sobie ceni¢”?*. W odpowiedzi
Heschel w liscie z 15 grudnia tego samego roku odpisuje: ,,Bytem gteboko
poruszony tekstem poswigconym Thich Nhat Hanhowi. Oczekuje Twojej

'E. Kaplan, Spirituals Radical. Abraham Joshua Heschel in America, 1940-1972, New Haven 2007, 5. 256-257.

22 M.H.P. Rosenbaum, Come to the Wedding, s. 218 [cyt. za: Thomas Merton. Zycie w listach, thum. A. Gomola,
5. 383].

2 Tamze, s. 220.

2 Tamze, s. 230.
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nowej ksiazki. Z pewnoscig bedzie dla mnie cenna”?. Oczywiscie nie ma
wickszego sensu zastanawianie si¢ nad dalszym rozwojem tej intensywnej
wymiany duchowej przerwanej tragicznie przez przedwczesng $mieré Mer-
tona dwa lata p6Zniej. Zastanawia jednak, ze to buddyjski mnich, ktérego
ksigzka tak poruszyta zaréwno Mertona, jak i Heschela, byt tak dla katolic-
kiego mnicha, jak i zydowskiego mysliciela Zrodtem inspiraciji.

W listach Zalmana Schachtera-Shalomi do Mertona (zajme si¢ tylko
nimi, poniewaz do listéw Mertona bedacych odpowiedzig na nie nie mam
w tej chwili dostepu, gdyz Rosenbaum podaje jedynie numery stron we
wspomnianym wyzej tomie korespondencji Mertona®) réwniez pojawiaja
si¢ reakcje na przeczytane teksty, ale sa one w istocie jedynie pretekstem
do pisania o wlasnej duchowosci. Co ciekawe, Schachter kilkakrotnie wspo-
mina o niedogodnosciach zwigzanych z pisaniem, gdyz jego zywiolem jest
stowo méwione. W samej rzeczy ostatni z przywotanych przez Rosenbaum
tekstéw jest nagraniem przepisanym z ta$my magnetofonowej przestanym
do opactwa Gethsemani. Wymiana listéw trwala, podobnie jak z rabi-
nem Heschelem, szes¢ lat, od 1960 do 1966 roku. Jest jednak odmienna
iw pewnym sensie zaskakujaca. By¢ moze ma to zwigzek rowniez z wiekiem
adresatéw listow. Heschel byt o osiem lat starszy od Mertona, za$ Schach-
ter, urodzony w 1924 roku, o dziewig¢ lat mtodszy. Cho¢ obaj pochodzili
z polskich Srodowisk chasydzkich, to Schachter byl niespokojnym duchem,
ktéry nie mogt znalez¢é miejsca we wlasnym srodowisku i nieustannie zmie-
niat nie tylko miejsca pobytu, ale réwniez wspélnoty religijne. Wprawdzie
zaréwno Heschel, jak i Schachter byli aktywni naukowo, to jednak ich zain-
teresowania byty odmienne. Dla tego pierwszego najwazniejszym punktem
odniesienia byta Tora i Talmud, dla drugiego duchowe dziedzictwo réznych
tradycji religijnych, w tym chrze$cijanistwa i buddyzmu. Jednak obaj zna-
lezli w trapiScie z opactwa Gethsemani wdzigcznego czytelnika i stuchacza.

Piszac 29 stycznia 1962 roku o wrazeniach z lektury Nowego cztowieka,
Schachter dzieli si¢ z Mertonem wlasnym zaskoczeniem — nie dostrzegt
w nich wymiaru chrystologicznego, ktéry jest tam mocno zaznaczony.
Uswiadomili mu to dopiero jego studenci, ktérym polecit lekture ksiazki
Mertona. Przywolam obszerniejszy fragment z tego listu, bo wydaje mi si¢
znaczacy, gdyz wskazuje na ,uwodzacy site” prozy trapisty, ktéra pozwala

% Tamze, s. 231.
2T Merton, Hidden Ground of Love. The Letters of Thomas Merton on Religious Experience and Social Concerns,
wyd. W.H. Shannon, New York 1986, s. 533-540.
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niekiedy zapominac o jego tradycyjnej, a nawet konserwatywnej teologii
niewatpliwie dominujacej w tekstach z lat 50. i wezesnych lat 60. (Nowy
cztowiek po raz pierwszy zostal opublikowany w roku 1961). Pisat w liscie
Schachter: ,,Podobal mi si¢ caty Nowy cztowiek i podczas lektury zostalem
wciagniety w bardzo dziwny, prawie nie§wiadomy proces. Widzisz, wszyst-
kie chrystologiczne odniesienia zostaly prawie bezwiednie przetozone
w swoje chasydzkie odpowiedniki, tak ze nie jestem tak naprawde swiadom
ich chrzescijaniskich korzeni”?. Dalej pisze o tym, jak jego studenci byli
zdumieni takim sposobem czytania ksigzki Mertona.

W innym liscie, z 13 lutego 1964 roku, Schachter pisze o tym, jak
dla niego Jezus przedstawiony na kartach Ewangelii w ogéle nie stanowi
zadnego problemu, gdyz Ewangelie s3 w gruncie rzeczy bardzo zblizone
do zydowskich midraszy. Zreszta podobnie listy (z Nowego Testamentu),
po glebszej refleks;ji, réwniez az tak bardzo nie odbiegaja od wewnatrzzy-
dowskich dyskusji, gdzie polemiki z prawomocnym charakterem prawa sa
zywe. Natomiast prawdziwym i w gruncie rzeczy jedynym problemem jest
stosunek do meki (Jezusa) i jej charakter odkupienczy. Nie jest to miejsce,
by wnikaé w szczegoély tego sporu, jednak perspektywy, jakie otwiera, sa
w istocie oszatamiajace i tak naprawde dotykaja samego sedna réznicy mie-
dzy judaizmem, ktéry nie uznaje mesjanskiej i odkupienczej misji Jezusa
ijego $mierci, a chrzescijanstwem, ktére wlasnie z tego uczynito podstawe
wlasnej religii.

W kazdym razie w ostatnim nagraniu magnetofonowym przestanym
do Mertona z data 9 grudnia 1966 roku dochodzi do gtosu ton niezwykle
serdeczny, chwilami wrecz egzaltowany. Dwukrotnie bowiem pojawiaja
si¢ wyznania ,,Jedyne, co chce ci powiedzied, to to, ze Cig kocham!”8. Jak
widaé, réznice religijne nie przeszkodzity rabinowi Schachterowi darzyé
mnicha szczerym uczuciem, a z jego listéw wylania sie réwniez serdecz-
na troska o przyjaciela, ktérego wyboru zyciowego nie do konca rozumiat
(tego, dlaczego dobrowolnie skazat sie na odosobnienie), ale go szanowat.

Z tych trzech przyktadow wymiany mysli i glebokich duchowych do-
$wiadczen z zydowskimi myslicielami, tak réznymi jak ateistyczny psycho-
log Erich Fromm, gteboko zaangazowany w odnowe studiéw zydowskich
i spotecznych aktywista rabin Abraham ]. Heschel, czy wreszcie mistyk
i reformator ruchu chasydzkiego Zalman Schachter-Shalomi, wylania si¢

7 M.H.P. Rosenbaum, Come to the Wedding, s. 198-199.
2 Tamze, s. 2061 207.
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Thomas Merton jako uwazny i wrazliwy stuchacz, ale tez odwazny, a nawet
bezkompromisowy poszukiwacz rozumienia zaréwno racji swoich zydow-
skich przyjacidt, jak i granic wlasnej tradycji religijne;.

Jednak na koniec warto postawi¢ pytanie, czy poznawanie kolejnych
tekstéw Thomasa Mertona i rosnacy podziw dla jego ptodnosci tworczej
i szerokosci jego duchowych i teologicznych horyzontéw to jedyny spo-
sOb czczenia jubileuszu pigédziesigciolecia jego $mierci? Wydaje mi sig,
ze znacznie ciekawsze bedzie wejscie z nim w twoérczy dialog i wskazanie
na jego ograniczenia, wynikle po prostu z czasu, w jakim przyszto mu zy¢.
Warto tez, jak sadze, zastanowic sie, czy jego twdrczo$é jakos odpowiada na
nasze dzisiejsze problemy. Chcialbym, inaczej méwiac, zastanowic si¢ nad
mozliwosciami przekroczenia kategorii, jakimi si¢ postugiwat, 1 wskaza¢
nowe perspektywy poszukiwan duchowych i teologicznych.

Co po Mertonie?

Przede wszystkim trzeba powtorzy¢ rzecz oczywista — zyjemy w zupet-
nie odmiennym $wicie niz ten, jaki opuscit Thomas Merton w 1968 roku.
Poza tym odszed! nie tylko w sile wieku (az trudno uwierzyé, ze zginal, gdy
miat zaledwie 53 lata!), ale w pelni sit tworczych. Wszystko wskazuje na
to, ze jego rozwéj duchowy i intelektualny zostat przerwany w najciekaw-
szym momencie. Czy zyjac i tworczo rozwijajac jego duchowe i teologiczne
intuicje, mozemy sobie pozwoli¢ na ¢wiczenie z wyobrazni teologicznej, ko-
rzystajac juz nie tyle z jego wlasnych podpowiedzi, ile idac po prostu dalej?

Gdy w 2002 roku zastanawiatem si¢ w eseju Piwo Thomasa Mertona
nad znaczeniem jego twdrczosci, odwotywatem si¢ przede wszystkim do
zapiskéw z dziennika, ktére zostaly upublicznione 25 lat po jego $mierci,
a swoje uwagi konczytem nader optymistycznie: ,,Moze Merton — jak $w.
Ignacy Loyola — znalaztby droge, by prawde o Kosciele wlaczy¢ w twor-
czg tkanke posoborowej rzeczywistosci. Bog chcial, by stato si¢ inaczej”?.
Oczywiscie w dalszym ciggu jestem przekonany, ze najwazniejsza sprawa,
réwniez dla Mertona, byta radykalna zmiana w sposobie postrzegania in-
nych religii przez Ko$ciét katolicki, jaka sie dokonata na Soborze Watykan-
skim II. Niestety, nie bytlo mu dane wspétuczestniczy¢ w tych radykalnych
transformacjach katolicyzmu, jakich jestesmy $wiadkami do dzisiaj.

. Obirek, Piwo Thomasa Mertona, ,Tygodnik Powszechny” 2002, nr 51-52, . 8.
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John O’Malley tez twierdzi, ze to, co si¢ naprawde wydarzyto, to zmia-
na jezyka. W jezyku bowiem dokonat si¢ prawdziwy ,,zwrot” Kosciota ka-
tolickiego. Nie chodzi tu tylko o wprowadzenie nowych stéw do stownika
teologii katolickiej, takich jak wolno$¢ sumienia, dialog, godnos¢ osoby
ludzkiej, wspétpraca z innymi wyznaniami, szacunek dla innych religii
czy dostrzezenie istnienia ludzi §wieckich w Kosciele®®. Bowiem nie tylko
o zmiang jezyka chodzi, ale o radykalnie odmienne spojrzenie na inne reli-
gie iich wyznawcéw. Tak naprawde w gre wchodzi zmiana w postrzeganiu
samego siebie i wlasnej tradycji, ktéra przestaje by¢ jedynym nosnikiem
prawdy, ale jednym z wielu mozliwych sposobéw dochodzenia do niej.
Zdaniem niektérych myslicieli katolickich na Soborze Watykanskim II do-
szto do zerwania z przesztoscig i nastapil nowy poczatek. Szczegélnie suge-
stywnie sformulowat to przekonanie francuski jezuita Michel de Certeau.

Ot6z zdaniem tego antropologa kultury radykalne zmiany kulturowe
domagaja si¢ réwnie radykalnej zmiany w sposobach opisu rzeczywistosci,
w tym rzeczywisto$ci religijnej. Trzeba dodaé, ze byt on nie tylko $wietnym
znawcg tradycji katolickiej, ale i bacznym obserwatorem zmian zachodza-
cych w Kosciele w latach sze$¢dziesiatych i siedemdziesigtych XX wieku,
jak tez ich aktywnym uczestnikiem. Jego eseje publikowane pod koniec
lat szes¢dziesigtych sg zapisem zmiany $wiadomosci chrzescijanskiej. Zda-
niem de Certeau nalezy analizowa¢ nie tyle instytucje i deklarowana wiare,
ale zycie codzienne i w nich odkrywaé prawdziwy system wartosci. Jego
zdaniem wia$nie w latach szes¢dziesiatych, a wigc w czasie Soboru Waty-
kanskiego II, 1 w latach nastepnych, doszto do ,,zerwania odnowicielskie-
go” (rupture instauratrice)® 1 gdzie indziej nalezy szukaé prawdy i auten-
tycznodci. Innymi stowy chrzescijanstwo zmienito swéj charakter i nalezy
je bada¢ tam, gdzie i jak zyja chrzescijanie, a nie jak sobie ich zycie wyobra-
zaja teologowie®?. Dokladnie tak widzi mozliwo$é wiaczenia sie Kosciota
katolickiego w debate na temat postsekularyzmu wspomniana juz wyzej
Michele Dijon, piszgc, ze ,,spotkanie katolikow tam, gdzie sie znajduja, jest

tym, co ma zwiazek z postsekularyzmem”3?.

01 W.O'Malley, Co sig zdarzylo podczas Soboru Watykariskiego Drugiego, thum. A. Wojtasik, Krakow 2011.

' M. de Certeau, La rupture instauratrice ou le christianisme dans la culture contemporaine, Esprit”, nr 7 (1971),
s. 1177-1214.

2 M. de Certeau, Wynalez¢ codziennost. Sztuki dziatania, ttum. K. Thiel-Janczuk, Krakéw 2007 it. 2. Mieszkad,
gotowad, thum. K. Thiel-Janczuk, Krakéw 2011.

33 M. Dillon, Postsecular Catholicism, New York, s. 161.
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Mozna wigc zaryzykowac teze, ze zwrot postsekularny, ktéry moim
zdaniem dokonat si¢ réwniez dzigki recepcji mys$li Thomasa Mertona, po-
zwala inaczej patrze¢ na same instytucjonalne formy religii. Zaryzykowat-
bym wrecz teze, ze decydujacym kryterium jest nie tyle deklaratywna wiara,
ile jakos¢ zycia codziennego. Dzisiaj, po Soborze Watykanskim II, niekt6rzy
teologowie katoliccy wypracowali nawet pozytywna teologie synkretyzmu
religijnego®*, a wobec tradycyjnych form przekazu chrzescijanstwa w kra-
jach misyjnych uzywaja terminu ,,pauperyzacji antropologicznej” (kame-
runiski jezuita Engelbert Mveng)®, czyli wykorzenienia Afrykanéw z ich
rodzimego kontekstu kulturowego. To wilasnie inkulturacja chrzescijan-
stwa, a wigc potraktowanie rodzimych kultur z naleznym im szacunkiem,
umozliwia rozkwit lokalnych teologii, dotyczy to zresztg nie tylko chrysto-
logii, ale réwniez teologii feministycznej i teologii wyzwolenia. Nie bez zna-
czenia sg réwniez procesy demograficzne, ktére méwia o przemieszczaniu
si¢ punktu cigzkosei chrzescijanstwa z krajéw europejskich na potudnie,
w tym zwlaszcza do Afryki. Wystarczy przywotaé niezwykle pouczajace
publikacje amerykanskiego historyka religii, a zwlaszcza ksigzke poswie-
cong przyszlosci chrzescijanstwa w XXI wieku Chrzescijanstwo przysztosci.
Nadejscie globalnej Christianitas, w ktérej wskazuje na rosngce znaczenie
krajow afrykanskich®. Jak sadze, mozna w tych nowych formach refleksji
teologicznej dostrzec skruche katolicka, ktéra jest niezbednym warunkiem
partnerskiego uczestniczenia w postsekularnej debacie.

Bardzo dobrym wprowadzeniem w ten powolny proces przezwycigza-
nia tradycyjnego myslenia w teologii katolickiej jest ksigzka belgijskiego
jezuity Jacques’a Dupuis (1923-2004) Chrzescijanstwo i religie. Od konfron-
tacji do dialogu, w ktérej kresli gléwne trajektorie tej zmiany®”. Omawiajac
konieczno$¢ odejscia od ekskluzywnego modelu, wyznaczonego przez for-
mute ,,poza Ko$ciotem nie ma zbawienia”, Dupuis pisze: ,,Ewolucja dzisiej-
szej mysli teologicznej domaga si¢ powaznych korekt wobec interpretacji
rygorystycznej aksjomatu”?®. Te ,,powazne korekty” to w istocie radykalna

#*C. F. Starkloff, A Theology of the in-Between. The Value of Syncretic Process, Milwaukee 2002.

% M. A. Hinsdale, Jesuit theological discourse since Vatican II, [w:] Cambridge Companion to the Jesuits, wyd.
T. Worcester, Cambridge 2008, s. 304.

3 P. Jenkins, Chrzescijaristwo przyszlosci. Nadejscie globalnej Christianitas, ttum. S. Grodz; stowo wstgpne
A. Bronk, Warszawa 2009.

). Dupuis, Chrzescijaristwo i religie. Od konfrontacji do dialogu, tham. S. Obirek, Krakéw 2003.

3 Tamze, s. 278.
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zmiana w sposobie postrzegania innych religii i wyznan religijnych. Nie
dziwi zreszta, ze to nowe myslenie ciagle napotyka na sprzeciw. Sam Du-
puis byt zreszta w pelni $wiadom, ze jego propozycja teologiczna to zupetna
nowos¢ w ramach teologii katolickiej. Warto wigc przypomnied, ze do tak
rewolucyjnych wnioskéw doszedt, pracujac ponad czterdziesci lat w kon-
tekscie pluralistycznych religijnie i etnicznie Indii. Jednak mimo tej no-
wosci byt przekonany, ze jego teologia jest mocno zakorzeniona w tradyciji,
ktdra ze swej natury jest zmienna. Pisal bowiem w zakonczeniu swej ksigz-
ki: ,,Jestem $wiadom, Ze zaproponowatem cos, co nazwatem «jakosciowym
skokiem», ktéry otworzy nowe horyzonty w tym, co nawet dzisiaj jest ofi-
cjalnym nauczaniem Magisterium Kosciota, chociaz myslatem i mysle, ze
te nowe horyzonty sa gteboko zakorzenione w zywej tradycji Kosciota i na
niej buduja”*. Warto tez dodad, ze belgijski jezuita nie jest w swoim mysle-
niu odosobniony. Wprost przeciwnie, zwlaszcza w tzw. krajach misyjnych,
prze$wiadczenie, ze nalezy czerpaé z rodzimych i pozachrzescijanskich
tradycji, jest coraz silniejsze. To nowe mysSlenie jest cze$cia oficjalnego na-
uczania Kosciota katolickiego dzigki ogtoszonej w 2013 roku przez papieza
Franciszka encyklice Evangelii gaudium, w ktdrej otwarcie na nowe kultury
jest jednym z wyznacznikéw katolickosci. Wystarczy przywota¢ fragment
z numeru 117 tego dokumentu: ,,Dlatego w ewangelizacji nowych kultur
albo kultur, ktére nie przyjety przepowiadania chrzescijanskiego, nie trze-
ba koniecznie wraz z propozycja ewangeliczng narzucaé okreslonej formy
kulturowej, cho¢by byta ona nawet pickna i starozytna. Gloszone przez
nas oredzie zawiera zawsze jaka$ szate kulturowy, ale czasem w Kosciele
ulegamy zarozumiatej sakralizacji wlasnej kultury i mozemy przez to bar-
dziej przejawiaé fanatyzm niz autentyczny zapat ewangelizacyjny”. Jest
tu réwniez zauwazalny wymiar postsekularnej skruchy w nauczaniu pa-
pieskim.

Dzisiaj jesteSmy §wiadkami prawdziwej erupcji nowych koncepcji teo-
logicznych, wypracowywanych zresztg gtéwnie przez misjonarzy, ktorzy
spedzili wickszo$¢ swego zycia poza Europg lub poprzez wlasne badania
zdobyli uznanie jako znawcy innych religii i ich $wietych tekstéw. Przy-
ktadem szczegdlnie ciekawym jest Francis X. Clooney, znawca hinduizmu

¥ Tamze, 5. 348.
“http://w2.vatican.va/content/francesco/pl/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap
_20131124_evangelii-gaudium.html [dostep: 21. 04. 2018].
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i wyktadowca w Harvard Divinity School. Po opublikowaniu wielu dziet
z zakresu hinduizmu doszedt do wniosku, ze to wtasnie teologia wypra-
cowana na styku réznych religii pozwala w pelni uchwycié¢ glebie religij-
nego do$wiadczenia. Nawet wiecej, to dzieki temu twérczemu zetknieciu
whasna tradycja zostaje odczytana z wigksza glebig*'. Widzimy tu wiele
podobienstw do modelu teologii wypracowanej przez Dupuis, o czym byta
mowa wczesniej. Szczegblnie intrygujaca propozycje wysunat ostatnio Pe-
ter Phan, amerykanski teolog katolicki pochodzenia wietnamskiego z Uni-
wersytetu Georgetown. W przekonaniu Phana nie ma zadnej sprzecznosci
miedzy wiernoscia wlasnej tradycji przy jednoczesnym czerpaniu z du-
chowych bogactw innych religii. Na ten rodzaj postawy Phan ukut trud-
ng do przetozenia na jezyk polski formute ,,jednoczesnego przynalezenia
do wielu religii” (multiple religious belonging), ktéra w jego przekonaniu
adekwatnie opisuje stan religijnej $wiadomosci mieszkancéw Dalekiego
Wschodu przed pojawieniem sie agresywnych monoteizméw, takich jak
chrzescijanstwo i islam*.

W Polsce podobne myslenie jest obecne na przyktad w propozycjach
Marii Krzysztofa Byrskiego, znanego ttumacza klasycznych tekstéw hin-
duskich®. Zdaniem Byrskiego lektura $wigtych tekstéw hinduizmu odsta-
nia tresci zaskakujaco bliskie tylko chrzescijanskiej wrazliwosci, dotyczy
to zwlaszcza koncepcji ofiary. Nader interesujaco brzmia uwagi Byrskiego
o istocie hinduizmu, ktéry do$é powszechnie jest uwazany za najbardziej
politeistyczna religi¢ z tych, jakie zna historia. Otéz jego zdaniem sprawa
weale nie jest tak oczywista, jesli wezytaé sie doktadnie w hinduska mitolo-
gie 1 wstuchad si¢ w wielobarwny ttum jej bostw.

W tym kontekscie warto przywota¢ tekst Karla Rahnera z 1979 roku
o teologicznej interpretacji Soboru Watykanskiego II. Ot6z zdaniem Rah-
nera historie Kosciota nalezy podzieli¢ na trzy gtéwne okresy: 1. Krétki
okres judeochrze$cijanistwa, 2. Czas Kosciota w poszczegdlnych grupach
kulturowych, najpierw hellenizmu, a nast¢pnie kultury i cywilizacji euro-
pejskiej, 3. Okres, w ktérym przestrzenig Kosciota stat si¢ caly swiat**. Ten
ostatni okres zapoczatkowat wtasnie Sobér Watykanski I, choé¢ gléwnie na

“'F. X. Clooney, Comparative Theology. Deep Learning Across Religious Borders, Oxford 2010.

2P, C., Phan, Being Religious Interreligiously. Asian Perspectives on Interfaith Dialogue, New York 2004.

M. K. Byrski, Spotkanie z hinduizmem, Warszawa 2016.

“K. Rahner, Basic Theological Interpretation of the Second Vatican Council, [w:] Theological Investigations, t. XX,
ttum. J. Donceel, London 1981, 5. 77-89.
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poziomie nowych koncepcji teologicznych. Do tzw. Kosciotéw lokalnych,
a wigc 1 Kosciota polskiego, ta interesujaca koncepcja w ogdle nie dotar-
ta. Jak si¢ wydaje, nie podzielali jej réwniez ostatni papieze, dla ktérych
Koscioly narodowe stanowia oparcie dla tzw. dziatan ewangelizacyjnych.
Tymczasem tak naprawde to na naszych oczach rozgrywa si¢ kwestia
tozsamosci chrzescijanstwa jako religii®’. Dzigki pierwszemu pokoleniu
Zydéw, ktorzy uznali w Jezusie z Nazaretu Mesjasza, pojawila sie nowa
religia. Juz w nastepnym pokoleniu zostala zdominowana, na okres prawie
dwoch tysieey lat, przez ,przypadkows kulture hellenistyczng” i réwnie
sprzypadkowa kulture europejska” w jej narodowych odmianach. Jesli
wierzy¢ intuicji Rahnera, wierno$¢ pierwotnemu impulsowi religijnemu
zaklada konieczno$¢ ,,odklejenia” Kosciota od tych akeydentalnych form
kulturowych*. W moim przekonaniu takie spojrzenie na histori¢ Kosciota
ma olbrzymie konsekwencje réwniez dla zrozumienia wktadu Thomasa
Mertona w duchowos¢ katolicks.

I na koniec jeszcze jedna sprawa, dla samego Mertona wcale nie margi-
nalna. Chodzi mianowicie o stosunek katolicyzmu do ateistéw i ateizmu,
o czym wspomniatem, nawiazujac do jego korespondencji z Erichem From-
mem. By¢ moze takie pojecia jak ,,Bég”, ,teizm”, ,ateizm” za szybko uru-
chamiajg caly tancuch skojarzen, ktére polaryzuja relacje. Dla wierzacych
Bég to co$ dobrego, a brak Boga to co$ ztego, religia jest dobra, a brak religii
zly. Za$ dla ateistéw istnienie Boga to utuda, a systemy religijne to ucieczka
przed odpowiedzialnoscig. Takie rzeczowniki determinuja nacechowany
warto$ciujaco nasz stosunek do drugiego cztowieka. Juz w latach 60. XX
wieku pisal o tym protestancki teolog Wilfred Cantwell Smith i postulo-
wat rezygnacje ze stowa religia, bo kiedy go uzyjemy, od razu méwimy o lu-
dziach religijnych i niereligijnych?’. Zamiast o Bogu, ateistach i ludziach
religijnych moze warto zacza¢ méwié o jakiejs iskrze, ktéra przyréwnat-
bym do Daimoniona Sokratesa. Rzadko méwit mu, co ten miat robi¢,
czesciej — czego powinien unikaé. Wiernos¢ sobie, autentyzm — to religia,
w ktorej moga si¢ odnalezé zaréwno wierzacy, jak i niewierzacy. Postulat
Smitha brzmi by¢ moze nazbyt radykalnie i w najblizszej przysztosci ra-
czej trudno spodziewaé si¢ jego realizacji. Jakim§ rozwigzaniem mogtoby

Tamze, s. 83.
* Tamze, s. 84.
"W, C. Smith, The Meaning and End of Religion, New York 1964.
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by¢ natomiast wprowadzenie pojecia pluralizmu, rozumianego na sposéb,
w jaki uzywa go amerykanski socjolog religii Peter L. Berger. We wstepie
do ksigzki o znamiennym tytule Desekularyzacja swiata. Odzywajqca religia
i Swiatowa polityka (1999) napisal: , Zatozenie, ze zyjemy w $wiecie zseku-
laryzowanym, jest falszywe”*. Teze t¢ dookreslit w eseju z 2012 r. Dalsze
mysli o religii i nowozytnosci, w ktérym zaproponowal, by w miejsce niedaja-
cej si¢ utrzymac teorii sekularyzacji wprowadzi¢ teorie pluralizacji®’, a za-
tem, by zaakceptowaé wielo§¢ réwnorzednych i niedajacych si¢ uzgodni¢
postaw zyciowych. Nalezy podkresli¢, ze nie chodzi tu o tolerancje dla od-
miennosci, ale o przeswiadczenie, ze pluralizm jest rzeczywistoscig, ktéra
wzbogaca kazdego z uczestnikéw zycia publicznego.

Pluralizm w rozumieniu amerykanskiego socjologa religii jest jedynym
racjonalnym i pragmatycznym uzasadnieniem dla istniejacej ré6znorodno-
Sci kultur i religii. Innymi stowy, celem dialogu jest nie tyle dojscie do poro-
zumienia, ile raczej do wzajemnego poznania i poszanowania istniejacych
réznic. Obserwujemy bowiem z jednej strony gwattowne procesy sekulary-
zacyjne, a z drugiej niewatpliwie réwnie intensywne ,,zwieranie szykow”
zwolennikéw mocnej obecnosci religii w przestrzeni publicznej. By¢ moze
wiec teoria pluralizacji stanowi wlasciwy klucz hermeneutyczny umozli-
wiajacy rozumienie postepujacej polaryzacji spoteczenstw na catym Swie-
cie. Jak si¢ wydaje, Thomas Merton bytby zwolennikiem wtasnie takiego
spojrzenia na rzeczywisto$¢. W tym sensie widze w nim prekursora postse-
kularyzmu, ktéry uznaje réwne prawa zaréwno dla $wiatopogladu odwotu-
jacego sie do religii, jak i ateistycznego sposobu patrzenia na $wiat. Warto
tez dodaé, ze réwniez w Polsce pojawily si¢ interesujace propozycje reflek-
sji nad postsekularyzmem, by przypomnie¢ tom esejéw przygotowanych
przez §rodowisko badaczy z Uniwersytetu Slaskiego pod intrygujacym ty-
tutem Drzewo poznania. Postsekularyzm w przektadach i komentarzach™, czy
pismo ,Wtadza Sadzenia”, ktére w 2015 roku w catosci poswigcito jeden
z numerdw obecnosci religii w postsekularnym $wiecie’!. Byé moze to wta-
$nie wiek XXI bedzie nalezat do Thomasa Mertona w Polsce, tak jak druga
potowa XX wieku nalezata do niego w Stanach Zjednoczonych.

“P. L Berger, The Desccularization of the Word. Resurgent Religion and World Politics, Grand Rapids MI 1999, s. 1.
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Stanistaw Obirek
Thomas Merton - Forerunner of Postsecularism

The term , postsecularism” appeared at the beginning of the 21st century and
has made a spectacular career in a variety of critical discourses since then. This
article argues that well before its appearance Thomas Merton was postsecular
avant la lettre and that, moreover, the postsecular turn was largely influenced by
Merton’s dialogue with representatives of various religions as well as with agnostics
and non-believers. The coexistence of irreconcilable belief systems and ways of life
forces us, inhabitants of late modernity, to accept diversity without attempting to
reconcile differences. Thomas Merton has much to offer to the postsecular world.

Keywords: Thomas Merton, postsecularism
Stowa klucze: Thomas Merton, postsekularyzm



