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Odstanianie mitu

[Anna Szostak, Odstony mitu. Metafizyczne Zrodta myslenia mitycznego
w wybranych projektach ideowych literatury polskiej XX i XXI wie-
ku, Oficyna Wydawnicza Uniwersytetu Zielonogorskiego, Zielona Gora
2018, ss. 258.]

Praca Anny Széstak jest istotnym wkladem w dos¢ powszechnie po-
jawiajace si¢ obecnie rozwazania dotyczace mitu jako kategorii badawczej
w literaturoznawstwie i ogélnie w kulturze. Wystarczy wymieni¢ tylko
kilka sposréd wielu tytutéw, aby potwierdzi¢ zainteresowanie polskich ba-
daczy problematyka mitu: Mit jako kategoria metodologiczna J6zefa Niznika
(,,Kultura i Spoteczenstwo”, 1978, nr 3); Mit literacki. Od mitu rzeczywi-
stosci do zmiany substancji poetyckiej Bozeny Tokarz (1983); Kategoria mitu
w badaniach literackich Erazma Kuzmy (,,Pamietnik Literacki”, 1986, z. 4);
Mit dziecinstwa w sztuce miodopolskiej (Joanna Papuzinska red., 1992);
Mit — eros — sacrum. Sytuacje mtodopolskie Wojciecha Gutowskiego (1999);
Stylizacje mityczne w prozie polskiej po 1968 roku Tomasza Mizerkiewicza
(2001); Logos i mythos w kulturze XX wieku (S. Wystouch, B. Kaniewska,
M. Brzéstowicz-Klajn red., 2003); Literackie drogi wobec mitu (Lidia Wi-
$niewska red., 2006); Mit bohaterski w perspektywie antropologii filozoficznej
i kulturowej Eukasza Trzcinskiego (2006); Sladami mitu Barbary Tomalak
(2012). Wymienieni autorzy oraz autorzy rozdzialéw w pracach zbioro-
wych to przede wszystkim literaturoznawcy, umieszczajacy wszakze mit
jako kategorie metodologiczng w kontekscie szeroko rozumianej antro-
pologii kultury, przy czym toczy si¢ debata i polemika (gdyz zdania sa
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podzielone) nad zasadno$cia postugiwania si¢ mitem jako instrumentem
w warsztacie badawczym literaturoznawcy. Wyraznie widoczne jest prze-
warto$ciowanie — z uptywem lat (i przyrostem prac antropologicznych, re-
ligijnych, filozoficznych i socjologicznych poswieconych mitowi) zaznacza
si¢ coraz dobitniej istotna rola mitu we wspétczesnych badaniach nad lite-
raturg. Jest to zgodne z opinig Seweryny Wystouch, ktéra zauwaza, ze in-
strumentarium poetyki opisowej wyczerpalo swéj potencjat badawczy i po-
trzebne sa nowe kategorie analityczne, takie jak np. fantazmat i epifania
(a wige réwnie dobrze moze to by¢ i mit), a takze zwraca uwage na istotne
znaczenie symbolu jako intersemiotycznej, a wige najbardziej uniwersalnej
kategorii badawczej'. Mit, wedtug religioznawcy Andrzeja Szyjewskiego, to
nie tyle narracja, co ,,sposoby kojarzenia oparte na symbolach”?. Wedtug
antropologa kultury Wojciecha Burszty ,,Symbol oddaje istote funkcjono-
wania cztowieka w kulturze”®. Pokrywa si¢ to zreszta z definiowaniem mitu
jako formy $wiadomosci?, a przede wszystkim z koncepcja filozofa kultury
Ernsta Cassirera, ktéry mit definiowat jako forme symboliczng — pierwszy
poziom obiektywizacji, czyli procesualnego doswiadczania obiektywnej
rzeczywistosci przez cztowieka.

Zatem podjecie proby udowodnienia, ze mit powinien by¢ narzedziem
pracy dla literaturoznawcy, z istotnych powoddéw staje si¢ dos$¢ oczywiste:
jest to niezbedne w sytuacji odejécia od jednorodnosci metodologicznej
w kierunku interdyscyplinarnej perspektywy badawczej, uwarunkowanej
wielo$cig podejsé, w sytuacji zacierania si¢ réznic miedzy dyscyplinami
i metodami badan. Z drugiej strony potrzebne jest nowe spojrzenie na li-
terature, zgodne z duchem epoki, ktéra przeobraza si¢ w chwili obecnej
niestychanie szybko i1 musi to by¢ spojrzenie komplementarne, uwzgled-
niajace zanegowanie w XX wieku, wieku wielkich totalitaryzméw 1 wiel-
kich wojen, warto$ci wyznawanych przez cywilizacje Zachodu, w tym
nauki, techniki i religii. W tej sytuacji potrzebne jest redefiniowanie (po
raz kolejny w dziejach) istoty czltowieczenstwa i perspektyw jego rozwoju
w przysztosci.

Na podstawie troch¢ juz zapomnianej krytyki archetypowo-mitogra-
ficznej wyrasta ponownie zainteresowanie psychologia analityczng i teo-
rig archetypéw Carla Gustava Junga, spowodowane nowymi odkryciami
w badaniach nad kwantowym wymiarem $wiadomosci (neurofizjologia

'S. Wystouch, Literatura i semiotyka, Warszawa 2001.

?A. Szyjewski, Etnologia religii, Krakow 2001, s. 79.

*W. Burszta, Antropologia kultury, Poznan 1998, s. 116.

4Zob. Ryszard Tomicki, hasto ,mit” [w:] Stownik etnologiczny: terminy ogdlne, red. Z. Staszczak, Warszawa
1987.
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wspdlpracuje tutaj ze wspdlczesng fizyka) — w szczegdlnosei chodzi tu
o utozsamienie Jungowskich archetypéw ze strukturami neurognostyczny-
mi zlokalizowanymi w mézgu®. Na gruncie nowego paradygmatu poznaw-
czego (Andrzej Wiercinski nazywa go systemizmem, inni badacze — pa-
radygmatem kulturowym), po wielu latach dominowania $wiatopogladu
uksztattowanego w oparciu o paradygmat mechanistyczny, bedacy rezul-
tatem zdominowania ludzkiego myslenia przez rozwéj nauki i techniki,
powracaja, specyficznie ludzkie (wedlug Wiercinskiego) potrzeby uogél-
nionego poznania $wiata oraz sensu jego istnienia oraz w ogdle sensu ludz-
kiego zycia. Nauka na te pytania nie znajduje odpowiedzi, potrzebne jest
zatem szukanie ich w szeroko rozumianej kulturze. W tej sytuacji stowa
czesto cytowanego przez Anne Széstak Leszka Kotakowskiego: ,,Mit bo-
wiem — religijny lub filozoficzny — ma moc zniesienia obojetnosci swiata
[...] moze tworzy¢ poczucie oswojenia bytu”® wytyczajac kierunek, w kto-
rym zdaje si¢ podazaé¢ wspdtczesna humanistyka. Tym bardziej, ze kon-
tynuatorzy koncepcji Junga, czyli przedstawiciele tak zwanej psychologii
humanistycznej (a obok niej psychologii transpersonalne;j S. Grofai A. Ma-
slowa) zweryfikowali tradycyjny sposéb myslenia o istocie doswiadczenia
religijnego, wigzac je ze stanami zmienionej Swiadomosci — a zatem ze
sferg archetypéw, sytuowanych przez Junga w nie§wiadomosci zbiorowej,
a zatem z mitem, ktéry jest narracyjnym rozwinigciem symbolu archetypo-
wego (C. G. Jung, P. Ricoeur, L. Dupré). Narasta potrzeba doswiadczenia
religijnego, przeobrazajacego jednostke i dajacego jej mozliwosé spojrzenia
na rzeczywisto$¢ w nowy sposob. Stad pojawiaja si¢ prace psychoanality-
kéw, gloszace ze: ,,Mity sa narracyjnymi wzorami, nadajacymi ludzkiej eg-
zystencji znaczenie [ ...] potrzeba mitéw lub btaganie o mity beda obecne
wszedzie tam, gdzie istnieja osoby zwace siebie ludZzmi”’. Podobne stano-
wisko zajmuja religioznawcy: ,,Mity sg kluczami do duchowych mozliwosci
ludzkiego zycia”s.

Praca Anny Széstak w bardzo spdjny sposéb, mimo pewnej rozpigtosci
czasowej w powstawaniu kolejnych rozdziatéw ksigzki (od 2013 do 2016),
wpisuje si¢ w powyzsze rozwazania na temat mitu i zasadnosci zajmowania
sie nim w kontekscie analiz literackich. Jest odpowiedzig na potrzebe zna-
lezienia nowych metod pracy z tekstem, otwierajacych mozliwosci zupet-
nie innego podejicia do dzieta literackiego niz tradycyjna analiza i inter-

3Zob. np. A. Stevens, Archetype. A natural history of the self, London 1982; Ch. D. Laughlin, Archetypes, neurog-
nosis and the quantum sea, ,Journal of Scientific Exploration”, 10/1996.

¢ L. Kotakowski, Obecnosé mitu, Warszawa 2009, s. 122.

"R. May, Blaganie o mit, przet. B. Moderska, T. Zysk, Poznan 1997, s. 13, 17.

8]. Campbell, Potgga mitu, przet. 1. Kania, Krakéw 2007, s. 22.
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pretacja, w dodatku Autorka wykazuje dobre rozeznanie w filozofii religii
i antropologii religii, co pozwala jej na wzbogacenie warsztatu badawczego
o tak pozadang interdyscyplinarno$¢ metodologiczna.

Tytul recenzowanej pracy sugeruje, ze myslenie mityczne oraz sam mit
jako kategoria badawcza odniesione zostaty do przedstawionej w ,,sposéb
symboliczny okreslonej czgsci religijnego modelu §wiata” — jak definiuje
mit Andrzej Wiercinski’. W tym kontekscie pojecie metafizyki, rozumianej
jako wymiar transcendentny — szeroko ujmowane sacrum, staje si¢ w pra-
cy bardzo istotne. Autorka przyjmuje tutaj scisle naukowsa perspektywe
(odwotuje si¢ nawet do fizyki kwantowej), zasadniczo jednak definiujac
metafizyke jako dyscypling filozoficzng, niekoniecznie zwigzang ze $wia-
topogladem religijnym i wiarg w antropomorfizowanego boga. Jednocze-
$nie Autorka nie rezygnuje z czego$, co jawi si¢ jako wazne w rozumianej
duchowo kulturze: z préb zglebienia tego, co nazywa , tajemnicg istnienia”
(pisang czgsto, dla podkreslenia doniostosci tego terminu, jako , Tajemni-
ca”). Autorka, wskazujac na transcendentny wymiar w przekraczaniu gra-
nic poznania, w dazeniu do okreslenia nadrzednego sensu ludzkiej egzy-
stencji, w zblizaniu si¢ do ,tajemnicy”, zauwaza oczywiscie religijny aspekt
opisywanych pojeé, ale zarazem rozumie je znacznie szerzej i definiuje po-
przez funkcje, jakie pelnia: kreowanie wizji §wiata transgresyjnej, wykra-
czajacej poza wszelkie ograniczenia ratio, kodyfikowanie senséw i wartosci,
scalanie bytu w wielkim coniunctio oppositorum, w odwiecznej tesknocie za
fadem i harmonia. Problem ,tajemnicy” jest tu kluczowy, bowiem Autorka
we wszystkich zawartych w pracy analizach metoda kolejnych przyblizen
usituje do niej dotrzed, ale tego celu nie osigga, unikajac trywialnych (bo
inne sa niemozliwe) odpowiedzi, ktére unicestwilyby ,tajemnice” jako
egzystencjalng potrzebe ludzkiej duchowosci. Warto w tym miejscu zacy-
towaé Carla Gustava Junga, ktéry w swej ostatniej pracy pisze nastgpujaco
o tajemnicy: , Jest rzecza wazna, bySmy mieli jaka$ tajemnice i przeczucie
czego§ niepoznawalnego. Nasze zycie przenikniete jest wtedy czyms$ pona-
dosobowym, numinotycznym. [ ...] Czlowiek musi czué, ze zyje w §wiecie,
ktory pod pewnym wzgledem jest tajemniczy, ze w $wiecie tym dziejg si¢
— 1 moga by¢ doswiadczane — rzeczy, ktére nie doczekaja si¢ wyjasnienia
[...] albowiem wtedy tylko zycie jest petne”!?). Podobny jest sens wypo-
wiedzi Barbary Skargi (patronujacej, razem z Leszkiem Kotakowskim,
teoretycznej, wstepnej czesci pracy), indagowanej przez dziennikarzy na
okoliczno$¢ jej laickiego $wiatopogladu w odniesieniu do transcendencji:

? A. Wiercinski, Magia i religia, Krakow 2004, s. 111.
YC.G. Jung, Wspomnienia, sny, mysli, przet. R. Reszke, L. Kolankiewicz, Warszawa 1993, s. 418.
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»...a dlaczego transcendencja musi by¢ zwigzana z wiarag? Transcendencja
to jest co$ poza nami. Co to jest, tego ja nie wiem”!!.

Istotne dla Autorki jest powigzanie mitu z metafizyks i wskazanie, ze
metafizyka petni w ludzkim do$wiadczaniu rzeczywistosci — zmystowym
i pozazmystowym — podobng role jak mit. ,Mit ma bowiem metafizyczne
zrédia [...]” (ksiazka, s. 10). Obnazajac w swoich analizach metafizyczne
korzenie literatury Autorka siega do Zrédet literatury w ogéle (Northrop
Frye odwotuje si¢ do mitu jako kategorii przedliterackiej). Uniwersalno$¢
takiego przekazu wydaje si¢ oczywista. Innym kluczowym dla recenzowa-
nej pracy pojeciem jest zestawienie logos — mythos. To takze sytuuje prace
w obrebie paradygmatu kulturowego, uzasadniajac si¢ganie po filozoficzne
konteksty dla przedstawionych tresci. Mimo obfitosci prac poswigconych
mitowi temat bynajmniej nie zostal wyczerpany. Logos, termin wprowadzo-
ny do filozofii przez Heraklita, tradycyjnie przeciwstawiany jest mitowi
jako odnoszacy si¢ do rozumu, do —w uproszczeniu — myslenia logicznego,
natomiast mythos, mit jest rozumiany jako nienaukowa (przednaukowa)
forma postrzegania $wiata, kojarzona z mysleniem magicznym. W kultu-
rze (od czaséw Arystotelesa i Platona) i — Scislej — w literaturze przyjeto
sie¢ uwazac¢ te dwie kategorie za opozycyjne, deprecjonujac przy tym mit
jako przekaz irracjonalny, a nawet fatszywy, ,wyssany z palca”. Anna Szé-
stak w swojej pracy traktuje oba terminy komplementarnie, przywotujac
Jungowskie pojecie coniunctio oppositorum. Jest to zatem w jej ujeciu du-
alizm w doswiadczaniu rzeczywistosci, dwa dopelniajace si¢ wzajemnie
aspekty patrzenia na $wiat, synteza rozumu i cztowieczenstwa, droga do
prawdziwej madrosci (,,Logos prawdziwy”), do myslenia postformalnego,
wlasciwego epoce przezywajacej kryzys zwigzany z upadkiem paradyg-
matu mechanistycznego. Autorka dostrzega ten kryzys w analizowanych
tekstach. I tak na przyklad w drugiej czesci pracy, zatytutowanej Wobec
Swiata i historii: projekt aksjologiczny, w rozdziale po$wigconym trylogii
Andrzeja Struga pisze o moralnym (podszytym metafizyka) charakterze
ludzkiej cywilizacji, przeciwstawiajac go technicznej zagltadzie, krytykujac
prowadzacy do chaosu, nie rozwigzujacy probleméw ludzkosci postep cy-
wilizacyjny. Mamy tu ciekawy oglad historii, ,,wpisanej w mechanistyczng
wizje $wiata” (ksiazka, s. 16) i potrzebe sformulowania, w obliczu wojny,
kryzysu i chaosu, nowego, ,,humanistycznego” paradygmatu. Inne istot-
ne spostrzezenie, uczynione w tym rozdziale, to przeciwstawienie chaosu
wojennego sztuce. Anna Szdstak poprzez analize prozy Struga potwierdza
opini¢ Campbella, ze ,jezeli artyscie udato si¢ trafi¢ na wlasciwy rytm, masz

"' Fragment wywiadu rzeki Innego korica Swiata nie bedzie, Krakow 2007.
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odczucie promieniowania, zostajesz pochwycony przez estetyczne wzru-
szenie. To jest epifania”!?. Temat wojny i rewolucji jako mechanizméw de-
strukeji, wyzwalajacych chaos, a zarazem ich sakralizacja (przelanie krwi
w celu odnowienia §wiata — syndrom ofiarniczy? ), poszukiwanie mitu po-
czatku, odnowy po katastrofie unicestwiajacej $wiat, proba sformutowania
metafizycznej racji dla tego procesu sa przedstawione w drugim rozdziale
czesel pierwszej, poSwieconym tworczosci Aleksandra Wata. Jest tu row-
niez mowa o mitycznym (religijnym) charakterze ideologii politycznych
i spojrzenie na histori¢ zarazem z perspektywy jednostki, jak i uniwersal-
nych praw rzadzacych $wiatem — formutowanie mitu zatozycielskiego na
ruinach starego fadu. Do problemu myslenia o §wiecie w kategoriach mitu
(mit jako ,,struktura $wiadomosci”, mit jako ,,$wiatopoglad”) Autorka po-
wraca w rozdziatach poswi¢conych Skamandrytom i Julianowi Tuwimowi.
Tu réwniez pojawia si¢ apokaliptyczna wizja dziejéw, wiosna jako metafora
odnowy po kryzysie wojny i rewolucji. Mitowi miasta, postepu, cywilizacji,
przez Autorke okreslanemu jako ,zdegradowany mit”, przeciwstawio-
ny zostaje ekstatyczny mit natury, mit arkadyjski, ,niekonczacy si¢ cykl
egzystencji”. Spoteczenstwo nie moze funkcjonowaé bez metafizyki, bez
wiezi z sacrum i poeta zostaje przedstawiony jako posrednik miedzy ludzmi
a transcendencja, jako szaman, czerpiacy swa poezje z basni, mitéw i snéw.
Tak pojmowana poezja zawiera w sobie ,,ziarenko absolutu” 1 jest cze¢scia
mitu odnowy (jak mity wegetacji roslinnej), wspéttworzacego $wiat po ka-
tastrofie wojny. Podobnie w rozdziale po§wigconym poezji Wistawy Szym-
borskiej i Tadeusza Nowaka Autorka ujmuje doktryny polityczne jako mity
zapowiadajace narodziny nowego fadu, Zlotej Ery — ,idea staje si¢ rodza-
jem religii”. Pojawia si¢ obrazowanie kosmiczne: symbolika stonica i nieba,
Ziemia — matka, czujacy wszechs$wiat, ktérego cztowiek jest czescig. Z sa-
kralizacja przestrzeni i czasu (uniewaznienie linearnosci historii) mamy
do czynienia w rozdziale dotyczacym twoérczosci Pawta Huelle, pojawiaja
si¢ tez symbole jazni: tunel, stary szatas, podziemna rzeka. Z kolei w na-
stepnym rozdziale przedstawiona zostata kosmogonia Terry’ego Pratchet-
ta. Symptomatyczny jest tu tytul: Porzqdek chaosu... Miasto (,,wspdltczesna
metropolis”) bez konca odnawia si¢ i odradza w kolejnych cyklach — to
prawo metamorfozy, ktore rzadzi mitem. Chaos jest tu istotg bytu, warun-
kuje zmiang 1 ruch, daje potencjalne mozliwosci rozwoju. Symbolem tej
zmiennodci jest rzeka.

Podsumowujac te cze$¢ pracy nalezy stwierdzi¢, ze mimo takiej rézno-
rodnosci przywotanych tekstéw w rzeczywistosci caly czas sytuujemy sie

12]. Campbell, Potgga mitu..., s. 249.
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w obrebie kosmogonii, ktéra jest cyklem przeobrazen, wiecznym powro-
tem zjawisk, ujmowanym — z racji do§wiadczenia pokoleniowego twércow
zyjacych w okresie wojen 1 rewolucji w XX wieku — jako czas przelomu,
w ktérym jedna era si¢ konczy i zaczyna nowa. Stad potrzeba przewarto-
S§ciowan i wykreowania nowego czlowieka w nowym paradygmacie kultu-
I'OWym.

Druga cz¢$¢ recenzowanej pracy, zatytutowana Wobec siebie i natury:
projekt ontologiczny, w calosci dotyczy wspdlezesnej poezji polskiej: twor-
czosci Czestawa Mitosza, Wistawy Szymborskiej, Tadeusza Rézewicza,
Wiadystawa Sebyty, Jerzego Lieberta, Jarostawa Iwaszkiewicza. Ukazane
sa tutaj jednostkowe doswiadczenia i obrachunki z rzeczywistoscia wymie-
nionych poetéw, ktérzy nie odwoluja si¢ juz (lub robig to w niewielkim
stopniu) do do$wiadczenia pokoleniowego, lecz prébuja na wlasng reke
zglebi¢ tajemnice istnienia, odnoszac si¢ do ludzkiej potrzeby metafizyki
(np. Mitosz, Druga przestrzeit) i mitu oraz do mozliwosci przekroczenia
granic czasu i przestrzeni, wyjscia poza putapke materii w kierunku nieuwa-
runkowanego istnienia. Mamy tu jedno$¢ przeciwienstw, manicheizm (mit
eschatologiczny: miejsce 1 istota zta w obrebie rzeczywistosci) 1 panteizm
w postrzeganiu Absolutu oraz metafizyke plei i kosmiczny wymiar Erosa
w poezji Milosza, tesknote za poczuciem jednosci w otaczajacym cztowieka
$wiecie, eksponowanie przemijalnosci i kruchosci istnienia, mit wiecznego
powrotu 1 zycie, ktére jest wedrowka, uchylenie bezwyjatkowosci fizycz-
nych praw (niematerialny wymiar egzystencji) u Szymborskiej, fascyna-
cje przemijaniem i spojrzenie na byt z perspektywy naszej $miertelnosci
u Rézewicza, panteizm postrzegany przez pryzmat wizji kosmicznego,
oceanicznego bezmiaru, ewoluujaca symbolike wody (,,metafizyczna pod-
szewka rzeczywistosci”) — w tym dualizm tego archetypowego symbolu,
wyrazajacego zaréwno zaglade, jak i odnowe oraz zanurzenie jako symbol
powrotu do poczatkéw swiata (w glab jazni?) u Sebyly, niezwykle ciekawa,
niejednoznaczng identyfikacje aksjologiczng Boga, opisanie watpliwosci
zwigzanych z transcendentng perspektywy istnienia, stowa-zaklecia, ma-
gie, panteizm i animizm w koncepcji mythos oraz obrachunki z cierpieniem
i $miercig u Lieberta i na koniec wykraczajaca poza $wiatopoglad religijny
duchowos¢, animizacje i antropomorfizacje $wiata przyrody, dostrzezenie
przez pryzmat mitu (w cyklach wegetacji roslinnej, w samoodnawianiu si¢
zycia) celowosci i uporzadkowania wszech§wiata, a w nim cztowieka (cze-
go $wiadomos¢ pozwala przezwyciezy¢ przemijanie i lek w obliczu nad-
chodzacej smierci) u Iwaszkiewicza. W omawianych wierszach wspélny
mianownik stanowig niezgoda na uplyw czasu i préba poszukiwania wy-
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zwolenia z ograniczen fizycznosci, gteboka potrzeba mitu, ktéry pozwala
wpisaé ludzka egzystencje w porzadek kosmiczny, tesknota za sensem, ta-
dem i Pelnig — polaczeniem przeciwienstw logos i mythos w jakims wlasnym
wyobrazeniu transcendencji, zakorzenionej jednak w realnym Swiecie. Jest
to zarazem wykraczanie poza tradycyjnie rozumiang religijnos¢ (wiara
w Boga nie unicestwia bolu przemijania) w kierunku be¢dacego tajemnica
Absolutu, ktory wigze sie z panteizmem i paradygmatem animistycznym.
U podstaw takich duchowych poszukiwan najczesciej thwi prastary mit
wegetacyjny, dopuszczajacy swoiScie rozumiang nie$miertelno$é, czyli cy-
kliczne zanurzenie si¢ w pierwotnym niezréznicowaniu, ale jest tez fascy-
nacja zyciem codziennym, szukanie w nim ziaren Absolutu, boskos¢ ,tu
iteraz”. Ta poezja zawiera takze filozoficzng refleksje nad swiatem, a w jej
ramach potrzebe¢ odrodzenia si¢ metafizyki i Swiadomosci mitycznej, da-
jacych mozliwos¢ zglebienia tajemnicy bytu, czyli to, czego nie umozliwia
nam nauka i wspdtczesny chaos $wiatopogladowy, bedacy rezultatem zagu-
bienia si¢ cztowieka w obliczu triumfujacego postepu technicznego. Anna
Széstak zwraca tez uwage na pojawiajace si¢ licznie w badanych wierszach,
odsyltajace do mitu symbole archetypowe, np. chmury i lustro u Szymbor-
skiej, wode u Sebyly, powietrze (takze golebia, tanig, koguta) u Lieberta,
drzewo (Drzewo Kosmiczne) u Iwaszkiewicza. Ostatnia cz¢$¢ pracy, Wobec
Sformy i jezyka: projekt epistemologiczny, to tylko dwa rozdziaty, poswiecone
wierszom Krystyny Milobedzkiej i prozie Magdaleny Tulli. Analiza ekspo-
nuje zwigzek stowa z Tajemnica, jezykowe epifanie i odkrywanie (zawlasz-
czenie?) $wiata poprzez nazywanie. Tu takze mamy obcowanie z tajemnica
poprzez ponadzmystowy sens stow i symbole, ktére otwieraja si¢ na wymiar
transcendentny. Ale jest to obcowanie obcigzone bledem, pozadanie cato-
§ciowego sensu, ktory jedynie przeswituje poprzez materie, nie dajac si¢
uchwycié, bo stowa sg utfomnym narz¢dziem poznania. W dodatku nazwy
nie posiadajace desygnatoéw w rzeczywistosci kreuja nowe byty, $wiat iluzji,
labirynt, w ktérym btadzi cztowiek, cho¢ jednoczesnie taka wyobrazona
kreacja czyni go podobnym Bogu. W obu badanych tekstach pojawia si¢
uniwersalna symbolika Drzewa Kosmicznego (u Tulli miasta s jabtkami
na drzewie $wiata), brak osobowego Boga i zarazem préba ujawnienia me-
tafizycznej glebi §wiata, tajemnica ponadludzkiego tadu i harmonii w kon-
tekscie jednostkowego przemijania i zarazem ciaglodci istnienia.

Praca Anny Széstak zasluguje na szczegélne uznanie, gdyz antropo-
logiczny wyktad teorii mitu przektada ona na obraz $wiata i czlowieka
w literaturze, niejako udowadniajac w ten sposéb mozliwos¢ praktycznego
odniesienia teorii i zasadnos¢ jej obecnosci w ludzkim zyciu. Calosé od-
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zwierciedla duchowy niepokéj wspétczesnego cztowieka 1 jego egzysten-
cjalne poszukiwania wartosci pozwalajacych nadaé zyciu sens — w obliczu
kryzysu paradygmatu mechanistycznego, katastrof politycznych unice-
stwiajacych stary fad i wymuszajacych kreacje nowego, i wreszcie wobec
jednostkowej niemoznosci pogodzenia si¢ z przemijaniem. To, ze ten kry-
zys przybiera katastrofalne rozmiary, wida¢ najlepiej w sytuacji powszech-
nego zwrotu (méwig o tym wszystkie analizowane, a tak rézne teksty) ku
mitowi. To zejscie na nizszy, bardziej archaiczny poziom percepcji (zstepo-
wanie w glab wlasnej jazni) 1 dzieje si¢ tak zazwyczaj w obliczu wielkiego,
zbiorowego zagrozenia (C. G. Jung, E. Cassirer). Tak wiec recenzowana
praca mogltaby w pewnym sensie sta¢ si¢ podstawa diagnozy dla psycho-
analityka, a nawet socjologa. Inng jej wartoscia jest przyblizenie problema-
tyki mitu 1 metafizyki (liczne publikacje na ten temat nie wyczerpuja jej)
czytelnikowi, ktéry ma tylko potoczne — a wigc z gruntu mylne — wyobra-
zenie o znaczeniu tych pojeé. Tu atutem pracy jest pigkny, a zarazem jasny
i klarowny jezyk, jakim zostala napisana i réwniez jej przejrzysty podziat
na czesci. Nalezy jeszcze podkresli¢ wkiad Autorki we wzbogacenie warsz-
tatu metodologicznego literaturoznawcy o narzedzia badawcze niestoso-
wane zazwyczaj w analizie i interpretacji. Przedstawione w pracy odczy-
tania analizowanych tekstéw sa odkrywcze (mnie szczegdlnie podobat sig
rozdzial poswigcony Liebertowi) i odbiegaja od stereotypowego odbioru
tych przeciez wszechstronnie juz opisanych dziet. Wazne jest takze 1 to,
ze Autorka, zachowujac spéjnosé prezentowanych analiz, jednoczesnie
uczynifa swoja prace otwartg w tym sensie, ze wszystkie jej cze$ci mozna
by byto dowolnie poszerza¢ o inne teksty. Jest to jednak zbyteczne, roz-
miar pracy zupelnie wystarcza, aby analizy pozwolily wykazaé interesujace
zbieznosci, a dobrane przyklady dziet wydaja si¢ by¢ reprezentatywne dla
literatury polskiej (wyjatkiem jest tworczo$¢ Pratchetta).

Jest jedno zastrzezenie, jakie pragne na koniec przedstawi¢. Brakuje mi
doktadniejszej charakterystyki mitu i metafizyki we wstepnej czesci pracy.
Autorka wprawdzie przybliza te pojecia w toku kolejnych analiz, ale nie
wprowadzony w problematyke odbiorca bedzie miat z tym problem, szcze-
golnie wobec powszechnego braku precyzji terminologicznej odnoszacej
sie do mitu i zbyt zazwyczaj szerokiego zakresu definiowania metafizyki.

Reasumujac: praca Anny Széstak jest dzietem bardzo wartosciowym,
potrzebnym literaturoznawcom, a takze zwyklym czytelnikom, zaintere-
sowanym kultura w jej duchowym wymiarze.
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Versions of Myth

The article is a review of the book Versions of Myth. Metaphysical Sources of
Mythical Thought in Selected Ideological Projects of Polish Literature in 20th and 21st
century (edited by A. Széstak, Zielona Géra 2018).

Anna Széstak’s work deserves particular recognition, since she translates an-
thropological explanations of the theory of myth to the image of the world and the
human being in literature, in a sense proving this way the possibility of applying
theory in practice and justifying its presence in human life. The work as a whole
reflects the spiritual unease of the contemporary humanity and our existential
search for values allowing us to endow life with meaning — in the face of the crisis
of the mechanistic paradigm, political catastrophes annihilating the old order and
forcing the creation of a new one, and finally in the face of our individual inability
to come to terms with transience. The fact that this crisis is taking on catastrophic
proportion is testified by the common turn towards myth (all the texts analysed
by the author — however different — confirm this constatation). This is a descent
to a lower, more archaic level of perception (descending into one’s own self) and
this is what usually happens in the face of a great, collective threat (C. G. Jung,
E. Cassirer). The reviewed work may thus in a sense become a basis for a diagnosis
by a psychoanalyst or even a sociologist. Another of its merits is bringing the no-
tions of myth and metaphysics closer to a reader whose idea of these is superficial,
and therefore by definition erroneous (numerous publications do not exhaust the
topics).
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