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Kilka uwag o transegzystencjalnej metodzie
czytania tekstow literackich

Niewatpliwie badanie senséw sakrologicznych obecnych w tekstach
literackich nalezy do najtrudniejszych w hermeneutyce. Trudnosci te
spowodowane sg nie tylko specyfika samego materiatu badawczego (kon-
kretny tekst poetycki, prozatorski czy tez eseistyczny), ale réwniez — jesli
nie nade wszystko — koniecznoscia poruszania si¢ na styku kilku dyscyplin
naukowych, z ktérych kazda posiada swéj wlasny, odrebny obszar badania
i wlasciwg metodologie. Z jednej bowiem strony uwaznie musimy $ledzi¢
to, co ma nam do zaproponowania wspétczesna mysl filozoficzna, zwlasz-
cza ta z kregu hermeneutyki, z drugiej za$ specjalistyczne badania teolo-
giczne 1 filologiczne, obecne w szeroko pojetych naukach biblijnych. Do
tego wszystkiego dochodzi oczywiscie indywidualna wrazliwo$é badacza,
jego niepohamowana naukowa ciekawo$¢, bez ktdrej nie sposéb zmierzy¢
si¢ z oporng materia literackiego tekstu.

Pragne zaznaczy¢, ze ponizsza prezentacje nalezy potraktowaé jedynie
jako szkic, i to szkic w obrebie work in progress, a zatem bez roszczenia do wy-
czerpujacego wywodu. Jest to w moim zamierzeniu raczej zbior spostrzezen,
intuicji badawczych, ktére po odpowiednim namysle, koniecznej korekeie
idookresleniu beda moglty w przysztosci ztozy¢ sie w spojny uktad tez'.

! Niniejszy tekst stanowit podstawe mojego wystapienia podczas panelu poswigconego metodologicznym pro-
blemom badan nad sacrum w literaturze, w ktorym wzieli udziat: prof. Z. Zargbianka (Uniwersytet Jagiellonski),
prof. M. Mastowski (Paryz), o. prof. ].A. Ktoczowski (Uniwersytet Papieski Jana Pawta II), prof. W. Kaczmarek (Ka-
tolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II) 1 prof. W. Kudyba (Uniwersytet Kardrdynata Stefana Wyszynskiego),
w trakcie obrad V Kongresu Polonistyki Zagranicznej w Opolu (10-13 lipca 20121.).
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W kregu hermeneutyki H.-G. Gadamera -
rozumiejgce spotkanie interpretatora z tekstem

U zrédet wspdtezesnej hermeneutyki z pewnoscig lezy mysl fenome-
nologiczna, ktorej protoplastg jest Edmund Husserl. To wlasnie niemiecki
filozof w pierwszym swoim glo$nym dziele Logische Untersuchungen, opu-
blikowanym w latach 1900-1901, postawit postulat powrotu do ,rzeczy
samych w sobie”, pragnac tym samym przezwyciezy¢ kantowski paradyg-
mat apriorycznych kategorii umystu, skutecznie uniemozliwiajacych do-
tarcie do noumenow. W $wietle husserlowskiej fenomenologii prawda po-
siada charakter obiektywny; jest czyms§ do odkrycia, a nie skonstruowania.
Prawde si¢ odstania, a nie wytwarza. Warto w tym miejscu przypomnie¢
jedno z najbardziej wazkich zdan zawartych w Badaniach logicznych — Ed-
mund Husserl twierdzi: ,prawda jest identycznie jedna, obojetnie, czy
chwytaja ja w swych sadach ludzie czy nie ludzie, aniotowie czy bogowie™.

Jednak, jak si¢ wydaje, we wspdtczesnych badaniach z pogranicza fi-
lozofii, teologii i literatury zwyciezyta opcja zaprezentowana przez Hansa
Georga Gadamera w jego fundamentalnym dziele Prawda i metoda. Nie-
miecki filozof stoi na stanowisku, ze nie do utrzymania jest koncepcja
prawdy opartej na zasadzie adaequatio (zgodnosci) bytu z umystem. Dzieje
si¢ tak dlatego, ze istotg bytu nie jest — jak glosi tradycyjna metafizyka —
substancja, lecz autoprezentacja. W $wietle tej ostatniej bytu nie sposéb
oddzieli¢ od jego poznania, od prezentacji temu, ktéry go poznaje. Prezen-
tacja bytu dokonuje si¢ w jezyku. W ten sposéb prawda, jako wydarzenie
majace swoje miejsce w jezyku, jest rzeczywistoécig dialogiczna, jest czyms,
co ma miejsce podczas rozmowy — dialogu. Tak wiec podstawowym ,,sche-
matem” wydarzania si¢ prawdy jest diada ,,pytanie-odpowiedz”, a nie sad.
Kazda wypowiedz juz jest jakas formg odpowiedzi. Wyzej zasygnalizowana
diada wychodzi z fundamentalnego zalozenia, iz elementarnym sposobem
ludzkiego ,,bycia-w-$wiecie” jest rozumienie. To ostatnie staje si¢ zawsze
rozumieniem siebie. Tym samym rozumienie jest spotkaniem z samym
sobg, jest zastosowaniem sensu do naszej osobistej sytuacji egzystencjalnej,
w ktoérej z uporem poszukujemy odpowiedzi na najistotniejsze pytania.
Autor Prawdy i metody zauwaza:

[...] historyczna ruchomo$¢ rozumienia stanowi prawdziwe centrum per-
spektywy hermeneutycznej, ktéra odpowiada §wiadomosci historycznej?.

*E. Husserl, Badania Logiczne. T' 1. Prologomena do czystej logiki, ttum. ]. Sidorek, Warszawa 1996, s. 123.
SH.G. Gadamer, Prawda i metoda, ttam. B. Baran, Warszawa 2004, s. 424.
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Aby uchronic¢ si¢ od wszelkiej poznawczej apodyktycznosci, Gadamer
postuluje powolanie ,,wstepnych projektéw interpretacyjnych”. W swietle
tych ostatnich pojawia si¢ ,,wst¢pne mniemanie” interpretatora, ktére be-
dzie ,,uparcie nastuchiwato pogladu tekstu — az poglad ten da si¢ dobitnie
styszec i zburzy pozorne zrozumienie™*.

Z punktu widzenia gadamerowskiej hermeneutyki sens nie moze
uwolni¢ si¢ od interpretatora, co w konsekwencji niweczy prébe okreslenia
sensu jedynego, ostatecznego, niemozliwego do weryfikacji. A zatem nie
mozna okresli¢ juz jednej metody, ktéra bylaby w stanie uprawomocnic¢
odczytywany przez interpretatora sens. Skoro nie mozna dokona¢ osta-
tecznej obiektywizacji sensu, nalezy skoncentrowac si¢ na wyzej sformu-
fowanej zasadzie ,,wstepnych projektéw interpretacyjnych”, dzigki ktérym
bedziemy mogli krok po kroku w toku mozolnej pracy hermeneutycznej
zbliza¢ si¢ do sensu. Gadamer pisze:

Trzeba wychodzi¢ od wlasnych antycypacji, by tekst zaprezentowat swo-
ja inno$¢ 1 by moégt zyska¢ mozliwosé wygrania prawdy swojej tresci wobec
czyjego$ wstepnego mniemania. [ ...] Rozumienie uzyskiwane z metodycz-
ng samo$wiadomoscig musi nie tyle uznawac swoje antycypacje, ile raczej je
$wiadomie wprowadzad, aby je kontrolowac i uzyskiwaé przez to od strony
rzeczy samych wilasciwe zrozumienie’.

Krytykéw koncepcji Gadamera zajmuje sprawa wlasciwego uchwycenia
pelni sensu tekstu. Musimy pamietaé, ze z jednej strony sens jest tym, co
autor tekstu wyraza i do czego kazda interpretacja odnosi swoja trafnos¢,
z drugiej za$ — istnieje wielo$¢ réznych i zmieniajacych si¢ w horyzoncie
czasowym znaczen. Innymi sfowy, interpretacja tekstu w takim stopniu jest
prawdziwa, w jakim trafnie odczytuje jego sens. Takie postawienie spra-
wy rodzi wiele trudnosci. Oczywiscie w tym miejscu mozemy zapytac o to,
kto moze okresli¢ sens i na podstawie jakiego kryterium mozna by 6w sens
zweryfikowac w taki sposéb, aby nie budzit dalszych watpliwosci. Sam Ga-
damer uwaza, ze nie sposéb dotrze¢ do ,,prawdziwego znaczenia”, ktdre
istniatoby ,,poza tekstem”. Filozof postuguje si¢ tutaj rekwizytem ,,cebuli”,
aby w obrazowy sposob przedstawié¢ swoje hermeneutyczne stanowisko.
Autor Prawdy i metody pisze, ze ,nigdy nie mozemy zajaé pozycji, ktéra
pozwolitaby nam pokazac jadro cebuli. [...] Bog moze wiedzie¢ lecz lu-
dzie szukajg prawdy”. W tym miejscu nalezy wspomnie¢ o jeszcze jednym
niezwykle waznym elemencie gadamerowskiej hermeneutyki — metaforze
hermeneutycznego horyzontu. Ten ostatni chroni¢ ma hermeneutyke

“Tamze, 5. 371-372.
STamze, 5. 372.
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z jednej strony przed uniwersalnoscia, a przez to z absolutyzacja wszel-
kich odczytan sensu, za$ z drugiej strony — przed zbytnia subiektywizacja,
w ktérej jakiekolwiek odczytanie mogloby zostaé przyjete bez wigkszego
krytycyzmu. Koncepcja hermeneutycznego horyzontu ma stanowié¢ jak-
by ,trzecig droge” — migdzy subiektywizmem a obiektywizacja; miedzy
nieskrepowang wolnoscia mysli interpretatora a tesknota do uniwersali-
zujacych uogdlnien. Stad tez zdaniem niemieckiego hermeneuty nie ma
takiego podmiotu, ktéry bytby w stanie poznawczo rozpracowac i pod-
porzadkowa¢ sobie horyzont, w ktérym mysli i dziata. Integralng cecha
horyzontu jest nieustanne oddalanie si¢ od podmiotu w miare, kiedy ten
ostatni si¢ don zbliza. Z taka samg sytuacja mamy do czynienia, gdy po-
jecie horyzontu zastapimy uniwersalng zasada kontekstu. Wedtug Gada-
mera o tym, ze wszelkie rozumienie jest interpretacja, rozstrzyga nie sama
czynno$¢ interpretowania, ale wlasnie istnienie horyzontu jako ,,rodzaju
matrycy warunkujacej postaé rozumianego”®.

W kregu hermeneutyki P. Ricoeur'a -
docieranie do tzw. sensow ,gtebokich” tekstu

Drugim obok H.G. Gadamera istotnym filozofem, ktérego poglady
w duzym stopniu odciskaja swoje pigtno na badaniu senséw sakrologicz-
nych obecnych w tekstach literackich, jest Paul Ricoeur. Dla francuskie-
go filozofa koncepcja sensu i referencji stanowi zwieniczenie rozwazan
nad teorig dyskursu. Dyskurs, jak zauwaza filozof, petni rolg¢ najbardziej
pierwotnego zdarzenia mowy, ufundowanego na fakcie, Ze orzeczenie
wyznacza kategorie czynnosci lub stanéw przypisanych jednorazowo pod-
miotowi. Tak wige dyskurs stanowi aktualizacj¢ systemu jezykowego, ktory
jest niejako elementem biernym, pasywnym. Innym aspektem dyskursu
jest znaczenie. Pomimo tego, ze kazda wypowiedz jest zdarzeniem, to jed-
nak wszelkie jej rozumienie dotyczy sensu tego, co ona znaczy. Moment
nadania znaczenia jest punktem, w ktérym nast¢puje przejicie od zjawi-
skowosci poszczegdlnego aktu mowy do jego formy trwalej. Znaczenie, jak
zauwaza francuski filozof, nie jest prosta struktura: w jego sktad wchodzi
sens wigzacy sie z ,,obiektywna” komunikowalng w obrebie systemu jezy-
kowego strong zjawiska, oraz ,,subiektywna” referencjg odnoszaca tekst do
rzeczywistosci. O prawdziwosci i fatszywosci dyskursu stanowi¢ moze je-
dynie drugi element znaczenia. Z uwagi na pozaje¢zykowsa intencjonalnos¢

S A. Przylebski, Gadamer, Warszawa 2006, s. 35. Warto réwniez wskaza¢ w tym miejscu na prace zbiorowe pod
redakeja A. Przylebskiego: Oblicza hermeneutyki (Poznan 1995) oraz Dziedzictwo Gadamera (Poznan 2004).



Kilka uwag o transegzystencjalnej metodzie czytania tekstow literackich | 77

jezyk nic by nie znaczyt, gdyby znak odnosit si¢ tylko do innych znakéw
i zarazem nie transcendowat poziomu czysto syntaktycznego w strone
obiektywnie istniejacej rzeczywistosci przedmiotowej. W ten sposéb do-
chodzimy do najwazniejszego pytania: Jak uprawomocnic¢ przejscie od zna-
ku do rzeczywistosci przedmiotowej istniejacej poza nim? Ricoeur odpo-
wiada, ze jezyk posiada swoje zakotwiczenie w doswiadczeniu ontycznym
~bytowania w $wiecie”, ktére umozliwia identyfikacje znaku jezykowego
z rzeczywisto$cig podmiotows. Filozof pisze:

[...] to intencjonalne odsylanie ku czemus$ pozajezykowemu opieratoby
sie tylko na postulacie i stanowitoby dajacy si¢ zakwestionowacd skok poza
jezyk, gdyby owo uzewnetrznienie nie stanowito odpowiednika wczesniej-
szego 1 bardziej pierwotnego niz jezyk procesu wychodzacego od doswiad-
czenia bytowania w $wiecie 1 postepujacego od tej sytuacji ontologicznej
do jej wyrazania w jezyku. Tak wigc to dlatego, ze jest co§ do powiedzenia,
poniewaz mamy nasze do§wiadczenie, ktére wnosimy do jezyka, jezyk nie
jest skierowany wylacznie ku znaczeniom idealnym, lecz takze odnosi sie
do tego, co jest’.

Dyskurs pisany moze by¢ odniesiony do obiektywnie istniejacego
$wiata poza nim samym dzigki tzw. referencji poetyckiej, ktéra nie jest ani
ostensywna, to znaczy kierujgca uwage odbiorcy na przedmiot przekazu
za pomocg bezposredniego wskazania go we wspdlnej sytuacji komu-
nikacyjnej, ani tez deskryptywna, to znaczy opisujaca wspdlna sytuacje
komunikacyjng. Wobec tego referencja poetycka odwotuje si¢ wtasnie do
zasygnalizowanego do$wiadczenia ,,bycia-w-$wiecie”, przekraczajac tym
samym umieszczony w konkretnym czasie i przestrzeni dialog. Kazdy
tekst literacki staje si¢ w ten sposéb zespotem relacji zaczerpnietych z rze-
czywistos$ci, ktére pozwalajg uswiadomic czytelnikowi jego wlasng wiedze
i wiedze t¢ poglebiaja. Tak wiec dzigki referencji dzieto poetyckie poszerza
horyzont egzystencji odbiorcy, tym samym odstaniajac nowe mozliwosci
istnienia $wiata®.

Francuski mygéliciel uwaza, ze nie istnieje dla egzegezy kanon uniwer-
salny, jest za to wielo$¢ teorii, czgsto nawet sobie przeciwstawnych, moé-

"P. Ricoeur, Jezyk, tekst, interpretacja, ttum. P. Graff, K. Rosner, Warszawa 1989, s. 92.

8 Pozwolg sobie dopowiedzie¢ w tym miejscu, iz referencja poprzez wbudowany w nia mechanizm, ktéry
mogliby$my nazwa¢ ,mechanizmem permanentnego otwarcia si¢”, moze penetrowa¢ inne, nieznane dotad rejony
egzystencji. Pojawi¢ sig moze tutaj caly zespot senséw sakrologicznych; senséw innych, ale nie mniej rzeczywistych
od tych, ktére zostaly juz spenetrowane poznawczo. Tekst literacki w takim rozumieniu stawatby si¢ swoistego
rodzaju rezerwuarem senséw wykraczajacych ,poza” empiri¢ $wiata. Odsylatby w rejony inne, w ktorych to, co
znane i poddane logicznemu wynikaniu musiatoby z koniecznosci zgodzi¢ si¢ na obecnos¢ tajemnicy; na obecnosé
nieznanego sensu, do ktérego bedziemy zblizaé si¢ w mozolnym procesie interpretacyjnym.
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wiacych o prawidiach interpretacji. A jesli tak, to kazdy interpretator jest
samotny wobec tekstu. Mozna wrecz stwierdzié, ze owa rudymentarna
samotno$¢ staje si¢ apelem, swoistego rodzaju wezwaniem do twoérczego
czytania tekstu. Dlatego czg¢sto méwi si¢ dzisiaj o apelatywnej strukturze
tekstu’. Ten ostatni pozostaje z pewnymi lukami, niedookresleniami, kté-
re sg przez czytelnika korygowane, uzupetniane w trakcie lektury'®.

W ricouerowskiej filozofii interpretacji niezwykle wazna rola przypa-
da symbolowi. Dla Autora Symboliki zta niezwykle istotnym faktem jest
wytyczenie ,trzeciej drogi”, ktéra pozwoli uniknaé ,Slepych zautkow”
interpretacyjnych. Jest to — jak postuluje filozof — , droga twérczej inter-
pretacji sensu wiernej swemu pobudzeniu, wiernej sensowi, ktérym sym-
bol obdarowuje, a zarazem wiernej przysiedze sktadanej przez filozofa, ze
bedzie prébowal zrozumied”!!. W tej waznej wypowiedzi dostrzec moze-
my sumaryczny zarys ,programu” hermeneutyki twoérczego odczytywa-
nia sensu, pojawiajacego si¢ na styku aktywnosci interpretatora i samego
symbolu, ktéry jak powiada Paul Ricoeur — ,,obdarowuje”!?. Jednocze$nie
mamy tutaj do czynienia z fiaskiem jednego z najbardziej wazkich zatozen
husserlowskiej fenomenologii — postulacie zbudowania filozofii bez-zato-
zeniowej. Francuski hermeneuta zauwaza:

Nie ma filozofii bez zalozen. Rozmyslanie nad symbolami wychodzi od
mowy, ktora juz rozlegta sie byta i w ktérej wszystko juz zostato w pewien
sposéb powiedziane; chce by¢ po prostu mysleniem wraz z wszystkim, co
ono zaklada. Pierwszym jego zadaniem nie jest znalezienie dla siebie po-
czatku, lecz odzyskanie posrodku stowa wlasnej pamigci, pamieci, ktora
pozwoli zaczac®.

O wadze nieustannego procesu interpretacji $wiadczy¢é moze inny z cy-
tatéw pomieszczonych w Symbolice zta:

[...] jedynie interpretujgc mozemy ponownie stysze¢ i rozumiec. Tylko
w obrgbie hermeneutyki moze ztozony zosta¢ dar z sensu promieniujacego
z symbolu, a takze zosta¢ podjety dzigki rozumnej inicjatywie rozszyfrowu-
jacej symbole'.

?Obszernie na ten temat zob. W. Iser, The Fictive and the Imaginary. Charting Literary Anthropology, Baltomore—
London 1993.

""M. Dzien, Czlowick w perspektywie eschatologicznej w poezji Czestawa Mitosza i Tadeusza Rozewicza. Studium
analityczno-interpretacyjne, Bielsko-Biata 2010, s. 39-40.

1P, Ricoeur, Symbolika zta, thum. S. Cichowicz, M. Ochab, Warszawa 1986, s. 328-329.

"2M. Dzien, Czlowiek w perspektywie eschatologicznej w poezji Czestawa Mitosza i Tadeusza Rozewicza..., s. 40.

B3P, Ricoeur, Symbolika zta..., s. 329.

“Tamze, s. 331.
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W ten sposéb mamy do czynienia z kotem hermeneutycznym, w kté-
rym wystepuje symbol oraz krytyk, ktéry go interpretuje. Zadaniem her-
meneutyki jest odnalezienie ,,pokrewienstwa myslenia z rzeczg, o ktérej si¢
moéwi”. Zdaniem Ricouera caly mechanizm ,kota hermeneutycznego” ma
prowadzi¢ do celu, jakim jest zdolnos¢ do ,,obcowania z sacrum”, ktére na
nowo powinno zosta¢ przywrécone z niepamieci, w jaka popadto’.

Zatozenia ,trans-egzystencjalnej” metody badania
tekstow sakrologicznych

W tym miejscu pragne pokusi¢ si¢ o zaprezentowanie mojej metody
badania tekstow sakrologicznych. Pragne zaznaczy¢, ze jesli mozna méwic
w jakims$ stopniu o jej ,,oryginalnosci”, to nie polega ona na zupetnej nowo-
Sci elementdw, a raczej na probie tworczej kompilacji, innym zestawieniu
poszczegdlnych krokéw hermeneutycznych, obecnych juz w humanistyce
od kilkudziesigciu lat i z powodzeniem stosowanych w interpretacji tek-
stow literackich.

Specyfika dzieta literackiego polega na tym, ze jest ono czyms ,,wigcej”
(ricouerowska nadwyzka znaczenia) niz dajace si¢ w nim wyodrebni¢ i opi-
sa¢ koncepcje oraz idee filozoficzne czy tez teologiczne.

Trans-egzystencjalna metoda interpretacji bierze pod uwage nasta-
wienie odbiorcy/czytelnika/interpretatora tekstu — jego kulture literacka
oraz $wiatopoglad, dzigki czemu otwiera sie mozliwos¢ uchwycenia sensu
w szerszym polu hermeneutycznym.

Trans-egzystencjalne czytanie tekstu literackiego jest zabiegiem,
w ktérym naktadaja si¢ na siebie dwa porzadki: porzadek tego, co do od-
czytania — sensu, znaczenia utworu oraz tego, kto odczytuje — podmiotu
interpretujgcego.

Wazna role¢ odgrywa kontekst zyciowy Autora tekstu, ktéry poprzez
faktycznos¢ ,bycia-w $wiecie” (gadamerowskie umieszczenie w konkret-
nej ,,czaso-przestrzeni”) odciska specyficzne (osobnicze) pig¢tno na wy-
tworach wlasnego procesu twérczego.

Czytanie trans-egzystencjalne charakteryzuje si¢ poszukiwaniem obec-
nych w tekscie idei oraz koncepciji filozoficznych i teologicznych, przy row-
noczesnym odrzuceniu tychze idei w ich ,,czystej”, niezmaconej postaci.

Taki zabieg chroni interpretatora przed posadzeniem go o ideologiza-
cje interpretacji, to znaczy umieszczenia tej ostatniej w dobrze znanym,
myslowo spenetrowanym schemacie.

B5Tamze, s. 332.
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Trans-egzystencjalna metoda badania senséw sakrologicznych obec-
nych w tekscie literackim bierze pod uwagg co$, co mozna nazwaé momen-
tem tajemnicy tekstu, jego sekretnym nerwem, ktéry nie pozwala uznaé
jakakolwiek interpretacje za ostateczng 1 wyczerpujaca.

W ten sposéb proces ,czytania”, jako odkrywania sensu, pozostaje
otwarty dla kazdego interpretatora, ktéry wnosi w prébe jego odczytania
wlasny egzystencjalny zaséb bycia (Ricoeur méwi o aurze badanego sensu).

Czytanie trans-egzystencjalne stanowi wobec tego probe —na ile jest to
mozliwe — zblizenia si¢ do obiektywnego sensu obecnego w interpretowa-
nym tekscie, przy réwnoczesnym porzuceniu zakuséw do jednoznacznego
przyporzadkowania odczytanej tresci do znanego juz i dobrze zadomowio-
nego w obrebie naukowego dyskursu zespotu idei.

Trans-egzystencjalna interpretacja tekstu literackiego nie tylko
umieszcza ten ostatni w $rodowisku czytajacego/interpretujacego, ale
przede wszystkim sprawia, iz locus sensu (znany zespé6t tropéw i idei) tyl-
ko w przyblizeniu bedzie tym, co odczytujemy z tekstu. Innymi stowy: po
ricouerowsku rozumiana ,,nadwyzka znaczenia” stanowic bedzie dla inter-
pretatora wlasciwy horyzont, w ktérym przystepuje on do badania trescio-
wej zawartosci utworu.

Dlatego tak rozumiane czytanie dopuszcza interpretacyjne dopowie-
dzenia (dookreslenia), jako integralny sktadnik metody, w ktérej nad-
wyzka znaczenia stanowi by¢ moze jedyny, a z pewnoscia najwazniejszy
aksjomat.

Trans-egzystencjalna metoda badania senséw sakrologicznych zakta-
da, iz tekst literacki, ktérego przedmiotowa tre$¢ odnosi sie do najwazniej-
szych pytan metafizycznych (rozumianych po kantowsku, a wigc: Boga,
duszy i $wiata) oraz takich, ktére wigza si¢ z tymi pierwszymi w sposob
nieroziaczny (np. pytania o nature czlowieka, sens cierpienia albo $mier¢),
powinien by¢ czytany w perspektywie szerokiego pola hermeneutycznego,
to znaczy ,wychylonego” w stron¢ uzasadnienia przetamujacego czysto
empiryczny aparat poznawczy (np. uznajac za wigzace dane Objawienia
zawarte w Biblii) 6.

Bielsko-Biala, czerwiec 2012-kwiecien 2018

M. Dzien, Cztowiek w perspektywie eschatologicznej w poezji Czestawa Mitosza i Tadeusza Rizewicza. .., s. 40-43.
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Some Remarks on the Trans-Existential Method of Reading
Literary Texts

The article is an attempt to draft a method of studying sacrological texts. Her-
meneutics H.G. Gadamer and P. Richer have been used as a method of reaching
the so-called “deep” meaning of texts. The author presents his own creative com-
pilation of reading sacrological texts, which he defines as “trans-existential”. This
method assumes 12 steps, and allows sacrological texts to be studied in a possibly
multi-directional way.
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