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Akty wiary i niewiary w pdznej poezji Czestawa Mitosza

Wprowadzenie

Tytul prezentowanego artykutu tylko na pozér wydaje si¢ by¢ sprzecz-
nym. W istocie rzeczy w kazdym twércy mieszcza si¢ — czasem trudne do
spenetrowania — dwie lub wigcej osobowosci znajdujace swoéj wyraz w jego
tworczosci. Nie inaczej jest w przypadku Czestawa Mitosza. Niniejszy szkic
dotyczyt bedzie proby przyjrzenia si¢ poetyckim ,aktom wiary” i ,niewia-
ry” obecnym w pdznej tworczoéci Autora Trzech zim.

Od razu na wstepie dookresli¢ nalezy, iz owe akty bedziemy rozumie-
li w sposéb szeroki — wykraczajacy poza ich religijne konotacje. Wiara
bowiem nie dotyczy jedynie, jak chciat tego Immanuel Kant, metafizycz-
nych kwestii Boga, duszy i $wiata, ale obejmuje swym zasi¢giem spektrum
spraw, w ktérych dociekania rozumu okaza¢ si¢ musza niewystarczajace,
a co za tym idzie skazane na mozliwo$¢ fatwego popadniecia w fatsz. Tak
wiec ,akty wiary i niewiary” sytuowaé mozemy jako te momenty w $wia-
toodczuciu poety, w ktérych pojawia jest deklaratywna niemoc innego
ich dookreslenia, jak poprzez wyrazone wprost zaufanie do ich realnego,
przedmiotowego sensu'.

"W ten spos6b — jak si¢ wydaje — ranga samej deklaracji podmiotu lirycznego vide Czestawa Mitosza uzyskuje
dodatkowy sens, wpisujac si¢ w intelektualny klimat epoki poznej nowoczesnosci, dlaktérej zagadnienia metafizyczne,
acoz dopiero eschatologiczne, stanowig jedynie wyraz mitologicznego dyskursu (jednej z form literackiej fikeji), a nie
rzeczywistosci prawdziwej, cho¢ niedowodliwej za pomocg rozumu. Powotaé si¢ tutaj mozna chocby na klasyczne juz
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W poetyckiej tworczosei Czestawa Mitosza juz w latach trzydziestych
ubiegtego wicku, niewatpliwie pod wpltywem jego paryskiego krewnego
Oskara Mitosza ujawnifa si¢ tendencja do szczegdlnego rodzaju mysle-
nia poetyckiego polegajaca na taczeniu elementéw religijnych, a nawet
mistycznych (bo czymze jest katastrofizm, jak nie formg mistycyzmu,
w ktorej przysztosé projektowana jest na zasadzie domniemania majacego
swoje zroédlo w ponadempirycznej wiedzy, nawet wowczas, gdy te ostatnia
utozsamimy z niejasnym przeczuciem) z dyskursem odwolujacym sie do
spuscizny europejskiego O$wiecenia.

Na marginesie wlasnie na te¢ — jakze ciekawa — koincydencje zwrécit
uwage poeta w liscie z 7 maja 2001 roku skierowanym pod moim adresem,
a dotyczagcym m.in. jego stosunku do literatury postmodernistycznej. Cze-
staw Mitosz zauwaza: ,Oczywiscie méj stosunek do tzw. post-modernizmu
i jego pochodnych jest niechetny, cho¢ nie jestem tez sprzymierzencem
«posiadaczy prawdy», tj. poetéw katolickich, ktérzy cheieliby wyrzucié¢ za
burte o$wiecenie i renesans powracajac do $redniowiecza”?. To znamienne
stowa pokazujace balansowanie Miloszowego $wiatoodczucia pomiedzy
tym, co duchowe z katolickiego punktu widzenia opartego na scholastycz-
nej metodzie poszukujgcej racjonalnego uzasadnienia wiary (fides querens
intellectum) a tym, co racjonalne na sposéb o§wieceniowy; pomiedzy prze-
konaniem o niezbednosci sakralnego wymiaru $wiata a odrzuceniem jego

dzieto Franka Kermode’a z 1967 roku: The Sense of Ending. Studies in the Theory of Fiction, Oxford 1967. Stad tez
proponowane przeze mnie w niniejszym szkicu ujecie idzie pod prad tego typu interpretacjom, bedacym swoistego
rodzaju poznawczym redukcjonizmem. Niecheé wspotezesnych krytykéw i badaczy do tematow eschatologicznych
wydaje mi si¢ postawg nie tyle ,, programows”, co majaca swoje Zrodlo werozji , wyobrazni religijnej” zapoczatkowanej
mniej wigcej w pofowie ubiegtego stulecia. Widz¢ w niej raczej przejaw osobistych brakéw w rozwoju duchowej
wyobrazni..., ktora koniec konicéw domaga si¢ otwarcia na doswiadczenie transcendentne, i nie moze zamkna¢ si¢
Ii tylko w dusznej przestrzeni biblioteki, by w koricu dojé¢ do przekonania, iz wszelkie uroszczenia metafizyczne
stanowig jednie subtelniejsza (jesli wreez nie patologiczng) forme ludzkiej wyobrazni. Atmosfere eschatologicznego
przesilenia”, prowadzaca w konsekwencji do zanegowania wielkich dogmatéw eschatologicznych: Sadu
Ostatecznego, Kary 1 Nagrody, Nieba i Piekta — Czestaw Mitosz doskonale sondowat juz w latach 70. XX wicku
chocby w Ziemi Ulro. Atrofii wyobrazen eschatologicznych towarzyszy nie tylko sceptycyzm poznawczy, ale takze
jaka$ forma popadniecia w ,nihilizm”; przekonanie o definitywnym, a wige ostatecznym upadku normatywnego
porzadku, ktérego gwarantem byt Bég Objawienia judeochrzescijanskiego. Tym, co nam pozostato, to jedynie tzw.
wielkie narracje majace charakter czysto literacki, a wige fikeyjny. W ten sposéb zagadnienie ,wiary-niewiary”
utracifo sw6j przedmiotowy (czytaj: obiektywny) charakter, stajac si¢ wyrazem osobistych, prywatnych pogladéw
autora (lub tez jego lirycznego bohatera). Jak si¢ wydaje w $wiatoodczuciu Mifosza - i fakt ten nalezy podkresli¢
z cafy ostrocig — napigcie ,wiara-niewiara” nie stracito nic z przedmiotowego wymiaru. Jest ono rudymentarne
1 jako takie stanowi jeden z filaréw ludzkiej egzystencji. W tym sensie autor Dalszych okolic zdaje si¢ by¢ daleki
od wspdtczesnych mu pradéw rekonstrukeyjnych w literaturze. Zdecydowanie blizej mu do T.S. Eliota z jego wizja
eschatologicznego niepokoju, a takze w inny spos6b, do Tadeusza Rozewicza tesknigeego za Bogiem ,kt6ry odszed!”.

2 List Czestawa Mitosza do Mirostawa Dzienia z 7 maja 2001 roku pozostaje w prywatnym archiwum autora
niniejszego szkicu.
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zawezonej, $redniowiecznej formy wyrazu podyktowanej przez religijny
autorytet. Dziedzictwo renesansu w przekonaniu Autora Dalszych okolic
zaowocuje pochyleniem si¢ nad antropologia, a Oswiecenie bedzie po-
szukiwato opartego na prawidtach rozumu pozbawionego dogmatycznej
sankcji wyttumaczenia skomplikowanych mechanizméw rzeczywistosci.
W ten sposéb Mitosza ,,akty wiary i niewiary” powinny by¢ zawsze czytane
w horyzoncie religijnosci poszukujacej zrozumienia, w klimacie postawy
domagajacej sie satysfakcjonujacej odpowiedzi opartej na rozumowych pra-
widtach. Dla Mitosza bowiem ,akty wiary i niewiary”, na co nalezy zwréci¢
baczna uwage, zawsze domagaja si¢ — jakkolwiek nie zabrzmi to pretensjo-
nalnie —jakiej$ intelektualnej podbudowy. Nie sa one pozbawione racjonal-
nego pierwiastka — raczej 6w racjonalizm przynajmniej w jakim$ stopniu
zaktadajg. Dzieki temu poeta broni si¢ przed zarzutem fideizmu, a takze
taniej religijno$ci opartej na dogmatach, resentymentach i emocjach.
»Akty wiary i niewiary” pojawiaja si¢ zatem u Autora Ziemi Ulro jako
przynalezne do sfery jesli nie czysto racjonalnej, to przynajmniej takiej,
ktora nie stroni od dyskursu poddanego logicznemu wynikaniu. Teoriopo-
znawczy realizm nie tylko nie wyklucza sfery sacrum, lecz ja immanentnie
zaktada, jako integralny sktadnik rzeczywistosci. U Mitosza to, co duchowe
nie przeciwstawia si¢ materialnemu — stanowi raczej réwnoprawny sktad-
nik bogatej, wcigz nieogarnietej i nie-do-ogarniecia rzeczywistoscei. Stad
,hieobjeta Ziemia” moze by¢ ledwie zapowiedza ,nieogarnietego Wszech-
$wiata”, a w koncu catej rzeczywistosci widzialnej i niewidzialne;j. ..

W strone wiary

Poczawszy od lat 60. ubiegtego wieku, to znaczy od wystapien studenc-
kich w Europie Zachodniej i Stanach Zjednoczonych, rola religii opartej
na wielkich instytucjonalnych denominacjach zaczeta gwattownie malec.
Czestaw Mitosz na uniwersyteckim kampusie w Berkeley osobiscie prze-
zywat studencki festiwal wolnosci, zarazem sceptycznie odnoszac si¢ do
libertynskich 1 marksizujacych haset przy$wiecajacych tym wystapieniom.
Moéwie o tym dlatego, iz myslenie drugiej dekady XXI wieku obcigzone jest
spuscizng tamtego klimatu charakteryzujacego si¢ zakwestionowaniem
sztywnych kapitalistycznych standardéw myslenia o §wiecie i gospodarce,
wolnoscig obyczajows spod znaku ,,dzieci kwiatéw”, oraz poszukiwaniem
duchowosci nieskrepowanej gorsetem instytucji. W ten oto sposéb weszli-
$my — a fakt ten przewidywal poeta w Piesku przydroznym — w okres gnozy,
a wiec takiego zainteresowania duchowoscia, ktéra odrzuciwszy religijng
celebracje, jako przejaw wspdlnoty, szczegdlnego rodzaju egalitaryzmu
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bedacego dziedzictwem chrzescijanstwa, pchnie niektérych w objecia wyz-
szego ,,wtajemniczenia”, ezoterycznej wiedzy dla wybranych i przeznaczo-
nych do $wiatowych rzagdéw nad masami... W takim klimacie mamy do
czynienia ze swoistego rodzaju powrotem do neopoganstwa, jakie dokonuje
sie na naszych oczach szczegélnie w Europie. Odrzucajac idiom chrzesci-
janskiego Odkupienia i Zbawienia indywidualnego cztowieka, jakie przy-
niést ze sobg Jezus z Nazaretu, Europejezycy — trudno powiedzieé¢ na ile
$wiadomie — sami pozbawili sie jakichkolwiek eschatologicznych roszczen.
W konsekwencji okreslili samych siebie jako homo biologicus, albo homo ma-
terialis odrzucajac wymiar duchowy, ktéry przez nieomal dwa tysiaclecia
ksztattowat ich wyobraznie i dziatanie. Wybierajac egzystencje ,tu i teraz”,
bez eschatologicznego wychylenia, swoje zyciowe spetnienie poza — czesto
pozostajacymi jedynie w formie deklaratywnej — prawami czlowieka, wy-
znaczyli w horyzoncie ochrony spolecznych przywilejéw, dzieki ktérym
z godnoscia beda mogli dozy¢ kresu swoich dni. Warto$¢ zycia samego
w sobie zamienili na jego jakos$¢, zwlaszcza w wymiarze materialnej wygody
idostatku. Opuszczeni przez tgsknoty eschatologiczne przestali postrzegad
samych siebie jako dziedzicéw obietnicy Wiecznego Zycia, i takiego spel-
nienia wlasnego cztowieczenistwa, ktére wykracza poza ludzkie rozumowe
i wyobrazeniowe zdolnosci. Opuscili myslenie o samych sobie jako o niedo-
konczonym projekcie, ktérego zwieniczenie objawi sie dopiero wtedy, kiedy
przyjdzie Pan i zamieszka ze swoim ludem. Zadowolili sie raczej obietnicg
technokratéw i inzynieréw spotecznych, ze zapewnia im obrong przed gto-
dem, wojna, zaraza i egzystencjalistycznymi legkami. W ten sposéb Opowies¢
o Wielkim Inkwizytorze Fiodora Dostojewskiego znalazta swoja uniwersalna
egzemplifikacje®.

Wyczerpanie idiomu chrzescijaniskiego, o ktérym byla wyzej mowa,
wydaje mi sie centralng przestanka do wnikliwej analizy mentalnego sta-
nu wspdtezesnego Europejczyka. Poniewaz zycie nie znosi prézni, kazda
rezygnacja, kazde porzucenie idei organizujacej zbiorowa wyobraznie do-
maga si¢ jakiej$ formy zastepczej; domaga si¢ nowej koncepcji, innego pa-
radygmatu, dzieki ktéremu bedziemy zdolni do zbudowania nowych tablic
wartosci. Jesli za$ taki proces nie nastapi, to kultura w szerokim tego stowa
znaczeniu z koniecznosci bedzie musiata popasé w stan mentalnego rozkta-
du, schytkowosci, dekadencji tak bliskiej nihilizmowi*. O erozji wyobrazni

3Pisatem o tym w innym miejscu, zwracajac uwagg na uniwersalny charakter struktury tzw. poktonu, o ktorym
wypowiada si¢ Fiodor Dostojewski ustami Wielkiego Inkwizytora. Zob. M. Dzien, O mqdrym i wielkim Duchu.
(Przyczynek do rozwazan nad Diabtem), Kwartalnik Artystyczny” 2001, nr 2(30).

“Wiecej na temat teologicznych kontekstow obecnych w Piesku przydroznym, zob. M. Dzien, Czestaw Mitosz:
piesek prawie teologiczny. Zamyslenia millenarystyczne, Kwartalnik Artystyczny” 1997, nr 4, 5. 223-233.
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religijnej dobitnie pisat Mitosz w Piesku przydroznym, dostrzegajac utrate
zainteresowania spoteczenstw Zachodu kwestiami eschatologicznymi.

Karl Rahner i Herbert Vorglimler w Matym stowniku teologicznym®
w hasle ,Wiara” zauwazaja, iz z teologicznego punku widzenia ,,akt wiary”
jest aktem rozumu, ktérego teoretyczne podwaliny przyniosty zwlaszcza
prace Sredniowiecznych teologéw i filozoféw chrzescijanskich takich, jak
Alberta Wielkiego, $w. Bonawentury i $w. Tomasza z Akwinu. W dzietach
tych wyszezegdlniono nastgpujace elementy przestanek wiary oraz samego
aktu wiary: 1. sad rozumu i wiarygodnos¢ faktéw objawienia; 2. sad rozu-
mu o wiarygodno$ci faktéw objawienia; 3. sad rozumu o powinnosci uwie-
rzenia; 4. wolny akt woli, ktéry albo nakazuje rozumowi akt afirmacji, albo
nie; 5. w koncu sam akt afirmacji rozumu jako wasciwy akt wiary. W teolo-
gii ,,aktu wiary” dokonuje si¢ rozréznienia na: przedmiot materialny ,,aktu
wiary” —a zatem to, w co si¢ wierzy oraz przedmiot formalny ,,aktu wiary” —
dlaczego si¢ wierzy, motyw ,,aktu wiary”’. Autorzy Stownika zwracaja uwa-
g¢, iz ,,zgodnie z nauka $w. Tomasza z Akwinu w akcie wiary powinno sie
przede wszystkim uwzgledni¢ catociowe osobowe odniesienie bytu ludz-
kiego do Boga, poniewaz akt wiary cato$ciowo obejmuje i angazuje catego
cztowieka [...]”8. Nalezy réwniez dodaé, ze perspektywa catosciowego, ra-
dykalnego spetniania si¢ cztowieka w ,akcie wiary” nie pozwala w sposéb
adekwatny rozr6zni¢ pomigdzy poszezegdlnymi elementami i momentami
tego aktu. Zaklada on bowiem szczegdlnego rodzaju niepowtarzalnosé
konkretnej osoby z jej psychologicznymi uwarunkowaniami’.

Zastanawia¢ moze fakt, iz ,akty wiary” w sensie religijnym u auto-
ra Ziemi Ulro s nader rzadkie. Biorac pod uwage pézny etap tworczosci
noblisty; to znaczy od tomu Dalsze okolice (1991), opublikowanego w 80.
roku zycia Czestawa Milosza, mozna doliczy¢ sie ich zaledwie kilku. I tak,
pierwszy z nich bedacy raczej powotaniem si¢ na wiare w dramatycznym
momencie mozliwosci jej utraty, pojawia si¢ w utworze Alkoholik wstgpuje
w bramg niebios (T 150/W 5). Autor tak pisze kierujac swoja skarge do
Boga: ,[ ...] czemu / udreczasz mnie. Czy to préba, jak u Hioba, / az uznam
moja wiare za utude [...]”. Uznad ,,wiare za utude”, to tyle, co zaprzeczyé

5 Zob. Cz. Milosz, Piesek przydrozny, Krakow 1997, s. 161. W niniejszym szkicu zastosowano nastepujace skré-
ty dziet Czestawa Mitosza: DO - Dalsze okolice (1991), [w:] Wiersze, tom 4, Krakow 2004; NBR — Na brzegu rzeki
(1994), [w:] Wiersze, tom 5, Krakéw 2009; T- To (2000), [w:] Wiersze, tom 5, Krakéw 2009; DP - Druga przestrzer
(2002), [w:] Wiersze, t. 5, Krakéw 2009; WO - Wiersze ostatnie (2006), [w:] Wiersze, tom 5, Krakéw 2009.

6 Zob. K. Rahner, H. Vorglimler, Maty stownik teologiczny, thum. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1987,
s. 536-537.

"Tamze, 5. 537.

$ Tamze.

? Tamze.
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jej przedmiotowi; to zdoby¢ si¢ na akt uznania iluzorycznosci wszelkich
pozarozumowych roszczen. Wydaje sie, iz czesto domniemane ,,akty wia-
ry” formutowane sg nie wprost. Posiadaja charakter domyslny, jako skutek
badz przyczyna toku rozumowania poddanego logicznym prawidlom.
»Akty wiary” sg ukryte, schowane gleboko, jakby ich naturalnym $rodowi-
skiem byta kulturalna wstydliwos¢, ale takze wyrafinowany zamyst ukry-
wania tego, co w swej oczywistosci jest najbardziej ludzkie, najintymniejsze.
Tak si¢ dzieje w trzech utworach z tomu To (2000): Obrzedzie (T 152), Oso-
bach (T 154) oraz W parafii (T 157). Poeta pisze: ,, [ ...] Czuje ulge my$lac,
ze nie bylem lepszy ani / gorszy niz wielu i ze razem z nimi czekam / na
przebaczenie [...]”. Osoby (T 154/W 5). A w innym z utwordw zauwaza:
»|...] Z nadzieja, ze traby Sadu wywolaja nas po imieniu [...]”. W parafii
(T157/W5).

Zaktadana jest tutaj rzeczywisto$¢ poSmiertna, jako miejsce / stan
ostatecznego Sadu nad ludzkimi uczynkami z mozliwo$cig otrzymania
przebaczenia. I cho¢ nie jest to wprost powiedziane: Tym, ktéry dokona
Sadu nad kazdym z ludzi jest Bog. Mitosz nie spekuluje nad istnieniem
lub nieistnieniem Boga, on Go zaklada, jako nie tylko istniejacego, ale
réwniez dzialajacego, pozostajacego w dynamicznej relacji z cztowiekiem:
dokonujacego nad nim Sadu, oraz posiadajacego moc przebaczania ludz-
kich win. Interesujace jest to Mitoszowe ,,oczekiwanie na przebaczenie”.
Zaktada ono bowiem taka wizje Przedwiecznego, w ktdrej jawi si¢ On jako
zrédto mitosierdzia. Oczekiwanie przebaczenia jest skutkiem przyznania
sie do winy; jest postawg uznajaca moralng niedoskonato$é swoich czynéw
i oczekujaca petnej taski odpowiedzi ze strony Boga na akt skruchy. Zaréw-
no Sad Ostateczny, jak i Bog, ktéry bedzie go dokonywat to rzeczywistosé,
z ktérymi podmiot liryczny wyzej wymienionych utworéw nie polemizuje.
W takim razie wolno nam uznaé obie te kwestie jako ukryte ,akty wiary”;
jako kwestie, co do ktérych Czestaw Mitosz ma jasno okreslone stanowisko
$wiatopogladowe. Oczywiscie tego rodzaju postawa niesie ze soba daleko
idace konsekwencje.

Po pierwsze: wyklucza zaréwno postawe ateistyczng, jak i agnostycz-
na, a przyjmuje teizm.

Po drugie: uznaje jeden z centralnych dogmatéw chrzescijaniskich
o istnieniu Sadu Ostatecznego, ktéremu poddany bedzie bez wyjatku kazdy
cztowiek. W tym miejscu wiara podmiotu lirycznego wigze si¢ z nadzieja na
boska pamigé, w ktdrej zapamietane jest kazde imie.

Po trzecie: zaklada obraz Boga Sadzacego, ktory jest peten milosier-
dzia; obraz Boga sklonnego do przebaczenia cztowiekowi jego win.
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Wobec tego nieuchronnos$é Sadu Ostatecznego nie wzbudza w poecie
trwogi, jest raczej okazja do ukazania si¢ Boga w Majestacie Przebaczenia.
Ostatnia z konstatacji wydaje si¢ by¢ niezwykle wazka, swiadczy bowiem
o porzuceniu przez Milosza takiej wizji Boga, w ktdrej ten ostatni bytby
jedynie bezwzglednie egzekwujacym sprawiedliwo$é sedzig. Mamy tutaj
raczej do czynienia z bytem, ktérego najwazniejszym atrybutem jest Mito-
sierdzie!®. W ten sposob w rzeczywistosci Sadu Ostatecznego i Zmartwych-
wstania, jak zauwaza Sergiusz Butgakow, dochodzi do ostatecznej restytucji
Nowego Cztowieka, w ktérym pokonane zostaje wszystko, co $miertelne!!.

Akty wiary wyrazone wprost

Pierwszym utworem z wyrazonym wprost wyznaniem wiary w Boga
jest wiersz o znaczacym tytule Modlitwa (T 159/W 5). Poeta pisze: ,,[...]
Moralnie podejrzany z powodu wiary w Ciebie, / Podziwialem niewierza-
cych za ich prostoduszny upér [...]”.

Ten krétki fragment dostarcza nam kilku niezwykle waznych wska-
zéwek co do religijnej kondycji podmiotu lirycznego oraz jego stosunku
do wiary badz niewiary innych. Mitosz wiare w Boga postrzega jako co$
,moralnie podejrzanego”, jakby nacechowanego jaka$ nieprzyzwoitoscia,
a moze bedacego wyrazem zbyt naiwnego stosunku do rzeczywistosci.
»,Moralnie podejrzany” jest bowiem ten, kto czyni co$ niezgodnego z ogdl-
nie obowigzujacym porzadkiem etycznym, lub tez z przyjetym zespolem
norm w danym kregu kulturowym lub tez w danej koterii, w tym wypadku
artystycznej. W liberalnej demokracji bowiem jawne akty wiary w porza-
dek nadprzyrodzony wydaja si¢ by¢ w mniejszosci wobec powszechnie ak-
ceptowanej postawy agnostycznej, jesli nie wrecz ateistycznej. ,,Podejrzany
moralnie” moze si¢ wiec czué¢ Mitosz zaréwno wzgledem paradygmatu
kulturowego i cywilizacyjnego, jak i wobec wlasnego literackiego $rodo-

19 Nad tym aspektem Boskiej natury w powigzaniu ze zbawczym postannictwem Jezusa z Nazaretu zastanawiat
si¢ Jan Pawet I w swojej encyklice Dives in Misericordia. Zob. Jan Pawet 11, Encyklika Dives in Misericordia, [w:] tenze,
Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II, Krakow 1997, 5. 79-139.

! Prawostawny teolog zauwaza: Upadly cztowiek powinien umrze¢, nie moze on bowiem nie umrze¢, jednak
powinien on takze zmartwychwsta¢ w Chrystusie - ten sam i nie ten sam, inny od samego siebie, jednak $wiadomy
swojej tozsamosci z poprzednim, stary i nowy. W tej antynomii taczg si¢ oba warunki zbawienia: zardwno koniecznosé
zachowania raz powotanego do istnienia cztowieka, jak i niemozliwo$¢ zbawienia go takim, jakim jest. Dzigki
ofierze na Golgocie stary czlowiek zostaje stworzony na nowo, pozostajac samym sobg takze po zmartwychwstaniu:
ostateczne rozdzielenie w nim $mierci i zycia, bytu i niebytu dokonuje si¢ na Sadzie Ostatecznym, ktory moze byé
takze w pewnym sensie rozpatrywany jako ostatni, zamykajacy akt w fanicuchu wydarzen, ktdre jako catos¢ sktadaja
si¢ na stworzenie cztowieka. I rozcigty ostatnim cigciem czlowiek pozostaje tym samym cztowiekiem i, wbrew
wszystkiemu, zachowuje jednos¢” (zob. S. Bulgakow, Swiatto wiecznosci. Medytaci i spekulacje, thum. ]. Chmielewski,
Kety 2010, 5. 477-478).
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wiska, ktore zwlaszeza po doswiadczeniach traumy zwigzanej z ludobéj-
stwem II wojny $wiatowej, w wigkszosci odrzucito model kultury oparty
na judeochrzescijaniskim Objawieniu'?. Dla ludzi zyjacych w potowie XX
wieku Bég jako gwarant uniwersalnego tadu opartego na statych i niewzru-
szonych zasadach moralnych przestat by¢ Kims, z ktérego nauka mogliby
sie utozsamié. Liberalizm pociagnat ich w strone poszukiwania mniej trwa-
tych, ale za to opartych na wolnym od wszelkich uniwersalnych powinnosci
wyborze, zasadach.

Z drugiej jednak strony dla Mitosza wybdr drogi ,niewiary” jest wy-
razem ,,prostodusznego uporu”; jest postawa, jak mozna domniemywac,
mato wyrafinowang intelektualnie; jest aktem w istocie swojej bardziej
podyktowanym wzgledami pragmatycznymi niz konsekwencja powaznego
namystu teoretycznego. I jesli Czestaw Milosz ,,podziwia niewierzacych”,
to jest to raczej ,,podziw” wybrania fatwiejszej drogi, ucieczki przed zma-
ganiem si¢ z najwazniejszymi pytaniami natury egzystencjalnej i escha-
tologicznej. Mogliby$émy powiedzie¢ tez tak: oto Medrzec kontemplujacy
ciemne meandry ludzkiego losu wystawia bezlitosny rachunek wszystkim,
ktorzy wybrali droge ,niewiary” i poprzez ten fakt czuja si¢ usprawiedli-
wieni, dokonujac zyciowych wyboréw bez ich ostatecznego, eschatologicz-
nego uzasadnienia. I chociazby z tego punktu widzenia wypowiedz poety
posiada trudne do przecenienia znaczenie w dzisiejszej zdominowanej
przez postmodernizm kulturze. Swiadczy bowiem o istnieniu w literaturze,
szczegodlnie za$ w poezji, takiego nurtu, dla ktérego eschatologiczny wektor
wcigz posiada istotne znaczenie!®.

Kolejnym waznym tekstem, w ktérym dochodzi do deklaracji wiary
jest wiersz Whrew naturze (DP 187 /W 5). Czestaw Milosz stwierdza: ,,[ ... ]
Wiele nieszcze$é wyniklo z mojej wiary w Boga [...] / A ja powtarzam:
Wierze w Boga” i wiem, / ze nie ma na to zadnych usprawiedliwien”.

Wiara w Boga nie jest czym§ oczywistym, jednoznacznym, to raczej
przestrzen tajemnicy; przestrzen, gdzie rozum traci swoje prerogatywy,

12 Jest to poklosie m.in. szerokiej dyskusji, jaka miata miejsce w kregu intelektualistow po doswiadczeniu
Szoah i dramatycznym pytaniu postawionym przez Teodora Adorno o mozliwos¢ zycia po O$wigcimiu. Filozof pisze:
»Absolutna negatywnos¢ stata si¢ mozliwa do ogarniecia, nikogo juz nie zaskakuje. [...] Wecigz trwajace cierpienie
ma tylez prawo do ekspresji, jak maltretowany do krzyku; dlatego raczej mylny bylby sad, ze po Oswigcimiu nie
mozna juz napisa¢ zadnego wiersza. Nie ma jednak bledu w mniej kulturalnym pytaniu, czy po O$wigcimiu mozna
jeszeze zy¢, a zwlaszeza czy ma do tego prawo ten, kto przypadkowo Oswigcimia uniknat, a w zasadzie powinien by¢
stracony” (zob. TW. Adorno, Dialektyka negatywna, tlum. K. Krzemieniowa, S. Krzemienia-Ojaka, Warszawa 1986,
5. 508-509).

W tym miejscu warto podkresli¢ fakt rozumowych zdolnosci cztowieka, do ktérych odwotuje si¢ Mitosz.
W ten spos6b ,akt wiary” ma swoje zakorzenienie w czytaniu rzeczywistosci, w ktorym to akcie zaangazowane sa
wszystkie whadze cztowieka.
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i gdzie czlowiek dokonuje osobistych aktéw przekraczajacych jego porza-
dek. Wiara nie przeciwstawia si¢ rozumowi, stanowi raczej jedno ze skrzy-
det, na ktérych wznosi si¢ ludzki duch, jak uczyt $w. Jak Pawet I w ogtoszo-
nej w 1998 roku encyklice Fides et ratio.

Wydaje sie, ze w podobny sposéb mysli Czestaw Mitosz. Wiary nie
nalezy ,,usprawiedliwiac¢”, nie nalezy si¢ z niej ttumaczy¢. Jest ona rzeczy-
wisto$cig suwerenna, wobec ktérej zamilknaé winny wszelkie dyskursy.
Ostatecznie bowiem pozostaé musi ona w kregu tajemnicy; w cieniu Tego,
ktérego istnienie zaklada. ,,Nieszczescia”, jakie niesie ze sobg wiara w Boga
najkrécej rzecz ujmujac, to $wiadomo$é przeznaczenia, eschatologiczny
zmyst widzacy w sekwencji wydarzen przedustawny porzadek i celowosé,
ktoérej kresem jest intymny, wieczny zwiazek z boskim Oblubienicem. Tak
wiec owe ,nieszezescia”, to cena, jaka przychodzi poecie ptacié¢ za prze-
konanie nie tylko o horyzontalnym, lecz réwniez wertykalnym wymiarze
ludzkiego zycia; to $wiadomosé, iz tym, co determinuje nasze dzialanie,
nie jest czysta biologia, lecz duch otwierajacy przed cztowiekiem prze-
strzenie, o ktérych nie $nifo si¢ filozofom. Deklaracja Milosza nie niesie
ze soba zadnego ,ale”. Jest konkretna i definitywna, nie pozostawiajaca
cienia na spekulacje i domysty. Na potwierdzenie takiego stanowiska teo-
riopoznawczego przytoczy¢ mozna zapisek poczyniony w ,kajecie numer
67” z okresu ,,16. II1 2000 — VIII 20007, gdzie Czestaw Mitosz zanotowat:
»Jedynym usprawiedliwieniem mego zycia jest moje pisanie na chwate Bo-
ga”1. Zwrdéémy uwage na niezwykle kategoryczny sens tego stwierdzenia.
Indywidualne istnienie poety znajduje swoje egzystencjalne uzasadnienie
w akcie twérezym oddajacym ,,chwate Bogu”. A jesli tak, to cala twérezosé,
podobnie jak zycie posiada charakter sakralny; mozna wrecz rzec teocen-
tryczny?.

1 Zapisek ten ulegt pewnej modyfikacji. Agnieszka Kosinska zauwaza: ,Po latach, kiedy numeruje otowkiem
strony w kajecie numer 67 datowanym reka CM ,,16.111 2000 - VIII 2000”, natrafiam na stronie 135 na wpis piérem
Jedynym usprawiedliwieniem mego zycia jest moje pisanie na chwate Boga. 12.X 2000”. Czerwonym cienkim
pisakiem przekreslit , jest” i napisat ,byto”. Przekreslit , na chwale”. Napisat ,w stuzbie”. Poprawit ,a” w ,Boga”, na
,u” = Bogu. I catos¢ obwiddt czerwona linig. W tym kajecie sg rekopisy i wersje wierszy, ktore potem wejda do tomu
Druga przestrzen (wydany w lutym 2002 roku): m.in. Ksigdz Seweryn, Notatnik, wiersz tytutowy tomu (na stronach
121-126, prawie gotowy) i Werki” (zob. A. Kosinska, Mifosz w Krakowie, Krakow 2015. 5. 155-156). A to ciekawe, bo
mozna dopowiedzie¢, ze o ile zyje si¢ na ,,chwate Boga”, to pracuje si¢ w Jego ,stuzbie” - jest si¢ narzedziem wplywu,
Boskiego wplywu na otaczajacy nas swiat. W ten sposob twérczosé poety — bardzo $wiadomie zreszta — jest dziataniem
,w imieniu Boga”, z nakazu Stwércy.

15 Byé moze owa deklaracja powinna sktoni¢ wielu komentatoréw do ponownego glebszego zastanowienia si¢
nad kluczowymi motywami tworczosci Autora Ocalenia. Wymiar sakralny nie bytby zatem jednym z wielu mozliwych
do odczytania sensow tej tworczoscl, lecz stanowitby jej rdzen, centralny punkt.
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W utworze Czego nauczytem si¢ od Jeanne Hersch? (T 129/W 5), czy-
tamy: ,,[...] Ze niezaleznie od losu wyznan religijnych'¢ powinnismy / Za-
chowaé ,wiare filozoficzng”, czyli wiare w transcendencje, / Jako istotng
ceche naszego czlowieczenstwa”. Milosz piszac o ,wierze filozoficznej”
sytuuje ja w kregu filozofii klasycznej'’, w ktérej zagadnienia metafizycz-
ne odgrywaly niezwykle istotng role. Tak rozumiana ,wiara filozoficzna”
nie stroni od tematéw wykraczajacych poza empiryzm i materializm, stad
tez nieobce s3 jej zagadnienia, ktére poczawszy od Platona i Arystotelesa
intrygowaty przez wieki filozoféw. Wymieni¢ tutaj mozna choéby kwestie
istnienia Boga, problem istnienia i natury duszy ludzkiej, jak réwniez ce-
lowosci $wiata i natury dziejow'®. Sw. Tomasz z Akwinu uwaza, ze kto zna
Boga, juz teraz ma udziat w Jego wieczno$ci’®. Znajomos$é Boga osiagnie
swoja pelnie w zyciu przysztym, a wtedy bedziemy Go ogladali takim, ja-
kim jest?. Akwinata dodaje: ,,Swiat kusi urokiem doczesnej pomyslnosci
albo tez odstrasza przeciwno$ciami. Dzigki wierze mozemy sie wznie$é
ponad ten urok i lek, oczekujac innego zycia, lepszego niz to na ziemi”?.

,Wiara w transcendencje” wpisana jest bowiem w ludzka nature. Czlo-
wiek pytajac o samego siebie nie zadowalat si¢ odpowiedziami sprowadza-
jacymi czlowieczenistwo jedynie do wymiaru fizykalnego, lecz uporczywie
poszukiwal szerszej perspektywy poznawczej i ontologicznej, dzieki ktorej
moglyby zosta¢ zaspokojone jego eschatologiczne roszczenia i tesknoty.
JWiara w transcendencj¢” posiada jeszcze te szczegdlng zalete, ze dzieki
niej na dzieje $wiata i cztowieka mozna spojrzeé przez pryzmat ekonomii

16 Te bowiem, jak si¢ wydaje, moga w ciagu dziejow ulegaé modyfikacjom, historycznym przemianom,
wplywom kulturowym i spotecznym, wskutek ktorych pierwotny przekaz duchowy moze ulec daleko posuniete]
zmianie lub tez reinterpretacji. Dobitnie $wiadcza o tym chocby historyezne podzialy chrzedcijanstwa, ktére miaty
miejsce na przestrzeni dwoch tysigey lat jego istnienia. W tym kontekscie ,wiara filozoficzna” staje si¢ jaka$ forma
przeciwwagi. Jej wzgledna statosé oparta jest bowiem w wigkszej czgSci na rozumie i dociekaniach poszukujacych
obiektywizmu, a nie podlegajacych subiektywnym wptywom zmieniajacego si¢ sposobu interpretacji np. tekstéw
uznanych za objawione. Czestaw Mitosz, znajac historyezny podtekst podzialéw w tonie religijnych denominacji,
pragnie uchronié¢ poszukiwanie duchowe, w ktorym wazkg role odegra rozum cztowieka, od putapki doktryny.

17 Cho¢ w tym miejscu mogliby$my si¢ réwniez pokusi¢ o konotacje z niektérymi odtamami masonerii,
dla ktorych wiara w Wielkiego Architekta lub Wielkiego Budownika posiada fundamentalne znaczenie (zob.
A. Zwolinski, Religia masoriska, Krakéw 2014, s. 381-391).

18 W kregu szeroko pojetej filozofii klasycznej zagadnieniom tym poswigcono ostatnio wiele wnikliwych
rozpraw. Na szczegdlng uwage zastuguja chociazby: S. Judycki, Bdg i inne osoby. Proba z zakresu teologii filozoficznej,
Poznan 2010; M. Grabowski, Pomazaniec. Przyczynek do chrystologii filozoficznej, Poznan 2010; J. Wojtysiak, Spdr
o istnienie Boga. Analityczno-intuicyjny argument na rzecz teizmu, Poznat 2012; 1. Ziemitski, Zycie wieczne. Przyczynek
do eschatologii filozoficznej, Poznan-Krakéw 2013.

19 Zob. K. Tarnowski, Problem wiary u $w. Tomasza, ,LogosiEthos” 1993, nr 1, 5. 179.

20 7ob. Sw. Tomasz z Akwinu, Wyktad Skkadu Apostolskiego, czyli Wierzg w Boga”, thum. K. Suszyto, [w:] tenze,
Wykfad pacierza, Poznan 2005, s. 1.

' Tamze, 5. 12-13.
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Zbawienia, a wtedy uzasadnienie i wyttlumaczenie odnalez¢é moze wszelka
»przypadkowo$¢”. Takze rola poety zyskuje nowy rys. Staje si¢ on wyra-
zicielem eschatologicznych tesknot opisujac meandry $wiata poddanego
swoiscie rozumianej ,grze” sit nadprzyrodzonych. Zadaniem poety by-
toby w takim wypadku nie tylko rejestrowanie wrazeni i odczué; nie tylko
kronikarski zapis wydarzen, lecz nadanie im transcendentnego znacze-
nia, otwarcia okna na eschatologiczne rozwigzania, jednym stowem praca
u wrét Tajemnicy. Ale uwaga: we wszystkich tych poczynaniach niezwykle
donosna rola przypada rozumowi. Mitosz nie jest poeta wrazenia, lecz in-
telektu. To jest ten rodzaj poezji, ktory sycac sie ekstatycznoscig doznan
dostarczanych przez zmysty wykracza poza nie, no wlasnie — transcenduje
wrazeniowos¢ w kierunku konceptu domagajacego si¢ ostatecznego, escha-
tologicznego wyttumaczenia?.

Tym niemniej stanowisko Mitosza w tej sprawie zdaje si¢ by¢ bardziej
skomplikowanym i majacym swoje zakorzenienie w lekturze dziel Simone
Weil i Oskara Wladystawa Mitosza. Wydaje sig, ze w tym miejscu religijna
my$l Milosza stanowi intrygujaca wypadkowg katolicyzmu i gnozy sycacej
sie stanami mistycznych uniesien. Poeta pisat: ,Nie opowiadam sie, i nigdy
[nie?*] sie nie opowiadatem, za spirytualizmem przeciwko materializmowi,
bo jatowe to przeciwstawienie”?*. Dlatego racje majg ci interpretatorzy po-
ezji Autora , Trzech zim”, ktérzy zwracaja uwage na ,rajski punkt widzenia”
stojacy u podstaw jego §wiatoodczucia®.

22 Nie bez znaczenia w tym kontekscie sg zainteresowania autora mysla gnostyczna i hermetyczng spod znaku
Emanuela Swedenborga, Williama Blake’a, Simone Weil, a takze mistycyzmem Thomasa Mertona i krewnego poety
Oskara W. Mifosza. Zwlaszcza ten ostatni, jak si¢ wydaje, odcisnat niezatarte pi¢tno na modym umysle Mitosza
podezas jego pobytu w Paryzu w latach trzydziestych. Ciekawe, iz napisang w Berkeley w 1993 roku Przedmowg
do pism swojego krewnego, Czestaw Mitosz zaczyna w ten spos6b: ,Zaczatem zajmowaé si¢ tym poeta majac lat
dziewigtnascie. A teraz pisz¢ t¢ przedmowe do jego utwordw w starosci, po uptywie prawie catego dwudziestego
wieku. Ze szezegolnych przyezyn [...], jako mlody cztowiek szukatem w nim instynktownie czegos, czego nie
moglem znalez¢ gdzie indziej, mimo Ze jego poetyka byta mi obca” (zob. O. Mitosz, Storge, thum. Cz. Mitosz, Krakéw
1993,s.5).

% Stowko ,nie” stanowi tutaj ewidentny blad edytorski (tamze, s. 15).

 Poeta pisze o tym w tejze Przedmowie, s. 15. A dalej tak charakteryzuje twérczos¢ swojego krewnego:
4Ale nawet poeta, ktorego tu przedstawiam, zdawatoby si¢ ,spirytualistyczny”, w kazdym razie wedtug naszych
przyzwyczajen, weale taki by¢ nie cheial i swoja usilng praca nowoczesnego alchemika doszedt do rewindykacji
materii, $piewajac jej chwale jako miejsca Weielenia, a takze wyciagajac wnioski praktyczne w swoim pojmowaniu
stuzby” (tamze, s. 15).

% Pisze o tym dobitnie w tejze samej Przedmowie: ,Broniac zranionych, kruchych, o$mieszanych, wyrazamy
nasza niezgode na porzadek tego $wiata i utwierdzamy naszg tesknote do Krolestwa. A zarazem, byé moze, jestesmy
blizej wielowarstwowej budowy tej rzeczywistosci, ktdrej trzezwi, silni i zwyciezey widzg jedynie ksztalt zewnetrzny”
(tamze, 5. 16).
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0d przypuszczenia do przekonania

W omawianych przez nas p6éznych tomach Czestawa Mitosza mamy do
czynienia z wieloma elementami sktadajacymi sie na obraz rzeczywistosci
eschatologicznej. Naleza do nich choéby: 1. istnienie Boga; 2. istnienie za-
$wiatéw — Niebo, Piekto; 3. istnienie ostatecznych czynnosci z ich atrybu-
tami: Sad Ostateczny, Kara, Nagroda, Przebaczenie, Milosierdzie. Bardzo
czesto w poezji naszego Autora sg one de facto aktami przekonania, niemal
pewnosci, dla ktérej nie szuka si¢ dowodu. Wszedzie tam, gdzie poeta widzi
samego siebie w przestrzeni eschatologicznej, dochodzi do glosu pewnego
rodzaju apodyktycznos¢ wygtaszanych stwierdzen. Jako przyktady takiego
zachowania wymieni¢ mozemy nastepujace utwory:

Dalsze okolice (DO 244/W 4) — ,Lepiej czy gorzej spetnito si¢ zycie /

I wszystkich zebrat ogréd przebaczenia”.

W Szetejniach (NBR 78?W 5) — ,Wiadomo tylko, ze jest grzech i jest
kara, cokolwiek méwig filozofowie”.

Uczciwe opisanie samego siebie... (T 97/W 5) -, Jezeli po $mierci dosta-
ne sie do / Nieba, musi tam by¢ jak tutaj ” [...].

Obrzed (T 152/W 5) — ,Mysle teraz o Jerzym, Atanazym, Kasi / o kt6-
rych nikt nie opowie az do sadnego dnia”.

Nieprzystosowanie (DP 192/W 5) -, Nie nadawatem si¢ do zycia gdzie
indziej niz w Raju”.

Zywotnik (WO 291/W 5) — ,Inaczej méwiac, wierzyl, ze sa wagi / Albo
imiary ostatniego sadu / Kiedy ukaze si¢ nareszcie nagi, / bez uda-
wania i $wiatopogladu”.

Niebiasiskie (WO 305/W 5) — ,Ja tez chcialbym wierzy¢, ze trafie do
tej krainy / i bede mdgt tam dalej robié to, co zaczatem na ziemi”
[wszystkie podkr. M.D.].

Kazdy z tych fragmentéw zaklada przedmiotowe istnienie rzeczywisto-
$ci eschatologicznej. Malo tego, wyraznie mamy tutaj do czynienia z prze-
$wiadczeniami opartymi na wierzeniach judeochrzescijanskich, w ktérych
mowa jest o Raju, Sadzie Ostatecznym, Karze i Przebaczeniu.

Wahania i niewiara

W ostatnich tomach poety mozemy odnalez¢ catkiem sporg ilo$é
wierszy, w ktérych mamy do czynienia badZz z postawa ambiwalentna,
powiedzmy to inaczej: postawa pelng wahania, co do wiary w istnienie
Boga i wszelkiej formy transcendencji, lub tez jawnym przekonaniem
o bezprzedmiotowym charakterze wiary religijnej. Interesujace, ze nego-
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wanie wiary w za§wiaty wigze Mitosz w duzej mierze z faktem zwatpienia
w postepy filozofii, ktéra jak si¢ zdaje nie potrafi w sposéb rzetelny opi-
saé rzeczywisto$¢ w jej wielowymiarowej ztozonosci. W utworze 1 grudnia
(DO 282/W 4) z tomu Dalsze okolice pisze: ,[...] zwatpitem o filozofii /
I $wiat widzialny to wszystko, co po niej zostalo”. Poeta opisuje krajobraz
oraz czynnosci charakterystyczne dla wypoczywajacych na urlopie (sauna,
basen, w ktérym si¢ ptywa), by w konstatacji zarzuci¢ filozofii, jak si¢ zdaje,
brak eschatologicznego zmystu; nieumiejetno$é wypracowania zespotu po-
je¢ iidei, dzigki ktérym mozna bytoby przebié sie przez widzialnosé swiata,
a co za tym idzie jego materialno$é w strone rzeczywistosei transcendent-
nej, z perspektywy ktorej $wiat do§wiadeczany zmystami uzyskatby inne,
nowe, pelniejsze znaczenie. Milosza ,,zwatpienie” nie jest odrzuceniem
transcendencji, ale uznaniem filozofii za dziedzine ludzkiego poznania,
ktoéra nie potrafi wznie$¢ sie ponad czysto empiryczne ograniczenia.

O ambiwalentnym stosunku poety do zagadnien ocierajacych sie o wia-
re $wiadezg dwa inne utwory z tego samego tomu: Powrdt (DO 278/W 4)
oraz Dante (DO 283/W 4). W pierwszym z nich zauwaza: ,,[ ... ] dalej my-
Sle, ze dusza / ludzka nalezy do anty-$wiata,// ktdry jest prawdziwy, tak
jak ten tutaj jest prawdziwy i straszny, i $mieszny, i bezsensowny [...]”;
aw drugim wyznaje: ,[ ... ] nie wiedzac nic o duszy nie§miertelnej, / zapa-
trzony w bezludne ekrany [...]”.

Jaki jest ontyczny status duszy ludzkiej? Ot6z poeta zdaje sie mySlec po
platonisku: dusza ,nalezac do anty-§wiata”, jest tym elementem w czlowie-
ku, ktérego proweniencja nie pochodzi z fizykalnego porzadku. Zaswia-
towe (,anty-$wiatowe”) $rodowisko niczym szczegdlnym nie rézni sie od
naszego $wiata. Jest tak samo ,,prawdziwym”, ,strasznym”, ,,$miesznym”
i,bezsensownym”. A zatem daleko mu do fadu i harmonii; daleko do on-
tycznych i aksjologicznych rozstrzygnieé. Tym nie mniej istotne sg dla nas
tutaj dwie konstatacje: 1. Przekonanie o realnym istnieniu duszy ludzkiej;
oraz 2. umiejscowienie jej w rzeczywistosci eschatologicznej — ,,anty-$wie-
cie” posiadajacej jednakze paralelne cechy do naszego $wiata. Warto w tym
miejscu podkresli¢ jeszcze jeden — bardzo charakterystyczny dla Mitosza
— fakt. Dla poety liczy sie wiedza na temat duszy ludzkiej i jej przymiotéw,
a nie wiara w jej istnienie. To charakterystyczny rys gnostycki, w ktérym
rozumowe dochodzenie do tego, ,,co zakryte” ma decydujace znaczenie. Pa-
migtajmy, ze dla wszystkich gnostykéw najwazniejsza jest antropologia. To
cztowiek jest w centrum zainteresowania i ostatecznym celem?®. Wszelkie
gnostyckie usitowania maja doprowadzi¢ nas do zakrytej prawdy o samych

% Por. G. Quispel, Gnoza, thum. B. Kita, Warszawa 1986, s. 86.
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sobie, maja objasni¢ nam ,,droge” powrotu do petni cztowieczenstwa. Gno-
styk nie potrzebuje tradycyjnego Objawienia, lecz Wiedzg, czgsto bedaca
takze formga jakiego$ objawienia o charakterze heterodoksyjnym. Dlatego,
jak stusznie twierdzi Gilles Quispel: ,,Gnoza minus chrzescijanstwo réwna
sie gnoza”¥. Gnostyk musi przebic si¢ przez ,,zastone”, wkroczy¢ w Tajem-
nice; okietznaé zywiot symboli, by w konicu zdoby¢ cata prawde o czlowie-
ku. Aby tego dokonaé, gnostyk powinien zostaé wyposazony we whasciwy
instrument. Jest nim nous — poznanie intuicyjne, ogladowe jako przeciw-
stawne poznaniu dyskursywnemu. Takg zdolno$¢ bedaca darem posiadaja
tylko nieliczni, wybrani. Owa ekskluzywnos¢ jest cechg charakterystyczng
wszelkiej gnozy®. Wydaje sie, ze podmiot liryezny poezji Mitosza chciatby
pogodzi¢ ze soba dwie tradycje, ktdre nie sa do pogodzenia: chrzescijanstwo,
jako religie Objawiona, z gnoza, jako droga dla wybrancéw, oswieconych?.
Uchwycenie ,,momentu wiecznego” byloby niczym innym jak préba po-
stuzenia si¢ intuicja — uzywajac jezyka fenomenologicznego — ejdetyczng;
byloby uchwyceniem rdzenia rzeczywisto$ci; dotarciem do jego rudymen-
tarnego znaczenia — bytoby wreszcie znalezieniem odpowiedzi na najbar-
dziej palgce pytania dotyczace $wiata i czlowieka. Uchwycenie ,,momentu
wiecznego” jest zastosowaniem poznania gnostycznego; jest przyznaniem
sie przez poete, iz dana jest mu ,,taska” wybranstwa®.

W drugim z utworéw, Dante (DO 283/W 4), nastepuje konfrontacja
podmiotu lirycznego z wszech$wiatem, ktéry okazuje si¢ ,fadem niedo-
rzecznym”, co w konicu doprowadza do zwatpienia poety w istnienie duszy
nie$miertelnej. Do$wiadczenie rzeczywistosci okazuje sie tutaj pelnym
traumy. Kosmos zaréwno sie podziwia, jak i w nim ginie. To rzeczywisto$¢
niejednoznaczna, ambiwalentna. W podobnym niejednoznacznym tonie
utrzymany jest inny utwor autora Doliny Issy — Sens (DO 285/W 4). Poeta
pisze w nim miedzy innymi: ,Kiedy umre, zobacze podszewke $wiata. /
Drugg strong, za ptakiem, gora i zachodem stonica. / Wzywajace odezytania

7 Tamze, s. 85.

%8 Termin nous okresla si¢ jako nadswiadomosé, wyzsza swiadomosé, jasnowidzenie, czy tez intuicj potrafiaca
uja istotg rzeczy (zob. tamze, s. 88-89).

¥ Chrzescijanstwo bowiem jest religia egalitarng, a nie elitarng jak gnoza. Poprzez Chrzest Swiety kazdy
wierzacy bez wzgledu na status materialny, pozycje spoteczng, czy tez zdolnosci intelektualne w Chrystusie dostepuje
faski dziecigctwa Bozego, daru usynowienia.

% G. Quispel pisze: ,Co si¢ za$ tyczy samej gnozy, do odbioru ktérej stuzy Nous, najlepiej chyba mozna ja
opisa¢ jako intuicyjne poznanie tego, co jest wewnetrznym spoiwem $wiata lub, gdy szukamy glebiej, bezposrednim
doswiadczeniem objawienia. Gnoza jest wiedzg tajemng o ukrytych zwigzkach uniwersum, o ezoterycznej tradycji
pramadrodci objawianej cztowiekowi przez bogdw, to znaczy jest odstonigciem najglebszej istoty cztowieka,
ukazaniem sensu jego bycia w wiecie i ogladem obrazow. Jednak w przypadkach zupelnie szczeg6lnych horyzont si¢

»

rozszerza i dosigga tego, co nieskonczone [ ...]” (tamze, s. 95).
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prawdziwe znaczenie. / Co nie zgadzalo sig, bedzie si¢ zgadzato. / Co byto
niepojete, bedzie pojete. [...]”. Nie ma pewnosci istnienia rzeczywistosci
eschatologicznej, w ktérej kazda z rzeczy $wiata tego uzyskataby ,,prawdzi-
we znaczenie”. Mozliwy jest réwniez scenariusz pesymistyczny — wszyst-
ko, co jest na tym $wiecie podlega prawu narodzin i $mierci, powstawania
i zniszczenia. I na prézno jest poszukiwaé ostatecznego sensu §wiata poza
nim samym. Na pr6zno jest zywic jakiekolwiek eschatologiczne nadzieje®!.

Jednym z waznych utworéw ukazujacych napiecie na linii ,,wiara — nie-
wiara” w poetyckim $wiatoodczuciu Czestawa Mitosza jest wiersz Niebo
(WO 321/W 5). To tutaj, juz na samym poczatku pada deklaracja bedaca
swoistego rodzaju zyciowym credo: ,Jak daleko siggam pamigcia, zawsze
chciatem by¢ w niebie. // Zylem tutaj, wiedzac, ze jestem tu tylko tymcza-
sem. // Ze kiedys bedzie mi dane wréci¢ do mojej niebianskiej ojczyzny.
[...]”. ITmimo ,glosu Nico$ci” podwazajacego mozliwo$é zaswiatowej egzy-
stencji, poeta staje po stronie wlasnego ,,ciata i krwi”, ktére poprzez relacje
z innymi ludZmi ,,wyrazaty nasze podobienstwo / Do Niewypowiedziane-
go, naszego Ojca w niebie” (WO 321/W 5).

Niewidzialne(y) - Sad Ostateczny - mitosierny Bég

Podmiot liryczny wierszy Mitosza zyje w obecnosci Niewidzialnego,
jako integralnego sktadnika $wiata. ,Niewidzialne” nie jest obcym pier-
wiastkiem, jakim§ dodatkiem do $wiata, lecz nieodtagcznym jego sktadni-
kiem. ,,Niewidzialne rosnie” obok widzialnego. Poeta o tym wie; poeta to
,widzi” przez pryzmat catego swojego zyciowego do$wiadczenia: ,,[...]
Tymczasem urastato. Juz jest, niewidzialne. / Ani zgadna¢ jak, tutaj, wsze-
dzie.[...]” = Dobranoc (DO 281/W 4)32,

W pbznej poezji Mitosza odnalezé mozna silne przekonanie o grzechu,
sadzie 1 przebaczeniu. Elementy te pojawiaja si¢ w kilku utworach, po-
czawszy od tomu Dalsze okolice. W tytutowym wierszu tego tomu czytamy:
o[ ...] Lepiej czy gorzej, spetnilo si¢ zycie / i wszystkich zebrat ogréd prze-
baczenia [ ...]”. — Dalsze okolice (DOP 244/W 4). Milosierdzie Boga dotyka
,wszystkich” — oto mocna teza Miloszowej wiary w eschatologiczny porza-
dek, ale w poezji tej réwniez tkwi przekonanie o ,,grzechu i karze”. Poeta

¥ Jednak , krzyk” stowa dopomina si¢ réwniez dopowiedzenia. Trudno nie przywota¢ w tym miejscu prologu
Ewangelii wedtug sw. Jana, gdzie mowa jest o Boskim Stowie (Logosie). Stowo poetyckie mimo, iz nie posiada boskich
atrybutéw, to jednak stanowi narzedzie niepodlegtej mysli protestujacej wobec skoficzonego $wiata.

3 Rzeczywisto$¢ zatem nie wyczerpuje si¢ w swoim materialnym, widzialnym wygladzie. Jest o wiele bogat-
sza. Jej nieodzownym skladnikiem jest ,niewidzialne”, czytaj niematerialne, inne, duchowe. I to whasnie ,ro$nie”,
ogromnieje, jakby narzuca si¢ samo przez sie... Milosz, przestrzegajac przed redukcjonizmem, nie godzi si¢ na jed-
nowymiarowy $wiat.
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zauwaza z calg doniostoscig bez nuty ,,watpliwosci”: ,,[ ... ] Wiadomo tylko,
ze jest grzech i jest kara, cokolwiek mowig filozofowie” (W Szetejniach NBR
78/W 5). Po raz kolejny daje tutaj o sobie zna¢ odrzucenie wszelkich re-
dukcjonistycznych koncepciji filozoficznych, ktére utracity z pola widzenia
wymiar eschatologiczny.

Po$miertne bytowanie cztowieka wydaje sie by¢ pewnym, stad nie war-
to po$wigca¢ mu nadmiernej uwagi. Mitosz pisze: ,ObySmy nie troszezyli
sie 0 nasz los po $mierci, / Ale tutaj na ziemi szukali zbawienia, / Starajac
sie o dobro wedle naszej miary, / Wybaczajac $miertelnym niedoskonatos¢.
Amen” (Albo-Albo DO 257 /W 4).

W gruncie rzeczy to bardzo chrzescijaniska postawa zaktadajaca etycz-
ne zycie ukierunkowane na dobro wedle ewangelicznych wskazan Jezusa
z Nazaretu wygtoszonych na jednym z pagérkéw niedaleko jeziora Gene-
zaret w Galilei. Zycie wieczne, a zwlaszcza jego jakos¢ w jakiejs mierze be-
dzie konsekwencja wybordw, jakich dokonali$my podczas naszej ziemskiej
egzystencji. Jedna z jego istotnych cech bedzie permanentna zdolno$¢ do
»wybaczania” bliznim, jak wzywal Mistrz w Modlitwie Panskiej. Zdolnos¢
do wybaczania zdaje si¢ by¢ jednym z najbardziej eschatologicznych ryséw
cztowieczenstwa, gdyz w tej postawie w namacalny, bardzo bezposredni
sposéb dos$wiadezyé mozemy aktu transcendencji wzgledem wszelkich
resentymentéw. Kto ,,szuka zbawienia” zrozumiat wiele, lecz dopiero ten,
ktory ,wybacza” moze zyska¢ miano przyjaciela Boga. Chrzescijanstwo
bowiem nie jest religia moralnej doskonatosci, ale otwarciem si¢ na taske
Boga, przyjeciem daru Ducha Swietego, ktéry Sam dokona w nas rzeczy
wielkich.

W W wierszach ostatnich (2006) watek Boga mitosiernego, gotowe-
go do przebaczenia wystepuje z cala moca. Poeta wota: ,[...] Potrzebuje
Boga, zeby mi przebaczyt / potrzebuje Boga mitosiernego” (Jak mogtem WO
320/W 5). A dzieje sie tak dlatego, iz u Mitosza wystgpuje mocna wiara
w Sad Ostateczny, ktéry oceni w sposéb rzeczywisty ludzkie zycie: ,,[...]
Inaczej méwige, wierzyl, ze sa wagi / Albo 1 miary ostatecznego sadu, /
Kiedy ukaze si¢ nareszcie nagi** / Bez udawania i $wiatopogladu” (Zywot-
nik WO 291/W 5). Owa ,,nago$¢”, o ktdrej pisze poeta, zdaje si¢ posiadaé

% Owg ,nagos¢” rozumie¢ mozemy jako prawdziwos¢ ludzkiej natury, ktora oczyszczona zostaje z wszelkiego
fatszu ,udawania” 1 ,,swiatopogladu”. Innymi stowy, Sad Ostateczny pozbawi czfowieka pozoru - odda mu jego wia-
Sciwy wyglad. Poeta wierzy tutaj w obiektywna moc Sadu Ostatecznego, w jego — no wasnie! - definitywnie prawdzi-
wy osad. A jesli tak, to eschatologiczne nadzieje na antropologiczny fad okazuja si¢ niczym innym jak przekonaniem
0 mozliwosci powrotu do wielkiego, jeszcze nie zakoriczonego projektu antropologicznego. Oczekiwanie Sadu jest
wobec tego formg tesknoty za Nowym, Prawdziwym Czlowiekiem, takim, ktdry zostat wygnany z archetypicznej,
rajskiej rzeczywistosci.
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swoja dalszg historie w innym wymiarze. Milosz z rozbrajajaca szczeroscia
wyznaje w Traktacie teologicznym: ,Czuje¢ w sobie tyle niewyjawionego zta, /
ze nie wykluczam mego péjscia do Piekta”.

Przytoczony wyzej fragment posiada ogromne znaczenie dla wlasciwe-
go odczytania calej tworczosci autora Ziemi Ulro. Okazuje si¢ ona bowiem
na wskro§ eschatologiczng i wlasnie z takiej perspektywy winna by¢ odczy-
tywana. Zaswiaty Mitosza nie s abstrakcyjnym konstruktem ekscentrycz-
nego artysty, lecz stalym, fundamentalnym elementem jego zyciopisania.

W co najmniej dwéch utworach niebo jawi si¢ poecie w sposéb podobny
(analogiczny) do ziemskiej przestrzeni. Dla sensualisty odurzonego wy-
gladami $wiata niepojetym mogtoby by¢ pozbawienie go w za§wiatach tego
wszystkiego, co napedzalo jego poetycka wyobraznie.

W tomie To (2000) znajdujemy utwor Uczciwe opisanie samego siebie
nad szklankq whisky na lotnisku, dajmy na to w Minneapolis (T 97/W 5):
»L...] Jezeli po $mierci dostane si¢ do Nieba, musi tam by¢ jak tutaj, / tyle
ze pozbede sie tepych zmystéw i ociezatych kosci. // Zmieniony w samo
patrzenie, bede dalej pochtaniat proporcje / ludzkiego ciala, kolor iryséw,
paryska ulice w czerwcu o $wicie, / calg niepojeta, niepojeta mnogosé wi-
dzialnych rzeczy” (T 97/W 5).

A w Wierszach ostatnich (2006) czytamy: ,Ja tez chciatbym wierzy¢,
ze trafi¢ do tej krainy / i bede mdgt tam dalej robié to, co zaczatem na zie-
mi. // To znaczy dazy¢ bez ustanku i by¢ samym dazeniem / i nigdy nie
nasyci¢ si¢ dotykaniem / migotliwej tkaniny na warsztacie $wiata”. (Nie-
biarnskie WO 305/W 5). Stan niebianiski jest w rozumieniu Mitosza stanem
dynamicznym, wcigz trwajacg ,,praca” poznawcza, nieustannym dazeniem
do odkrywania wcigz nowych senséw, owej ,,migotliwej tkaniny”, jaka sa
wszelkie byty.

Poeta posiada wyrazna $wiadomos¢, iz $mieré jest wyjsciem poza do-
czesny $wiat; ze jest przekroczeniem empirycznego porzadku; jest podréza
w nieznana, aczkolwiek konkretna rzeczywisto$é**. Pisze o tym dobitnie
w wierszu ,Co mnie” (WO 309/W 5): ,[...] wchodzimy w Inne, poza czas
i przestrzen” (WO 309/W 5)*. Dla poety egzystencja poSmiertna nie jest
problematyczna, a jesli tak, to i sam egzystencjalny fakt Smierci nie pociaga
za sobg grozy.

% Wyczerpujaco na temat filozoficznych aspektow $mierci pisze 1. Zieminski, Metafizyka smierci, Krakow 2010.

% Neutralizacja nihilistycznego wymiaru ludzkiej Smiertelnosci zdaje si¢ by¢ niezwykle istotnym elementem
Mitoszowego $wiatoodczucia. Zyjemy nadal, mimo $mierci - oto niezwykle optymistyczny komunikat, jakim dzieli
sie z czytelnikiem poeta.
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Akt wiary w poetyckie stowo

W tomie Na brzegu rzeki (1994), odnalez¢é mozemy utwoér Sprawozda-
nie (NBR 7/W 5), w ktérym czytamy o akcie twérczym poety: ,,[...] Pod
przymusem milosnego dazenia do esencji dgbu / i gérskiego szezytu, i osy,
i kwiatu nasturcji. / Zeby, trwajac, potwierdzaly nasza hymnicznosé prze-
ciw $mierci [...]” (NBR 7/W 5).

Zarazem poeta majac Swiadomo$¢ wlasnych wyboréw w dosé radykal-
ny sposéb przeciwstawia rytuat religijny pracy intelektualisty. ,,Karkotom-
na wyprawa do krain intelektu” zdaje si¢ przeczy¢ sakralnemu obrzedo-
wi, jak gdyby w mniemaniu Milosza ten ostatni przynalezat do porzadku
prowincjonalnej, wiejskiej poboznosci. Tutaj z cala ostro$cig dostrzec mo-
zemy gnostyckiej proweniencji przeswiadczenie o Tajemnicy mozliwej do
zglebienia jedynie przez wybranych, dla ktérych intelekt posiada trudne
do przecenienia znaczenie. Autor Ziemi Ulro wyznaje: ,[...] Przebaczcie
mnie, paniczowi z dobrej rodziny, / Ze jeszcze w szkole zdradzitem was /
Wybierajac sie na karkotomna wyprawe do krain intelektu, / W ktérym
nie posuwa si¢ nad thumem wiernych baldachim na Boze Ciato /I girlandy
z lisci nie ozdabiaja wnetrza parafialnego Kosciota. [...]” (Wy, pokonani T
117/W'5).

Z drugiej jednak strony w utworze Po odcierpieniu (NBR 75/W 5),
chronologicznie wezesniejszym, w ktérym poeta przywoluje teorie apo-
katastazy, czyli odnowienia ostatecznego wszystkich rzeczy, neutralizuje
moc wezesniejszych intelektualnych dywagacji stajac w kregu wiejskich
parafian, ktérzy w prostocie serca wyznaja swoja wiare w ,,zywot wieczny”:
»[...] Nie co innego wierni w wiejskim kosciele / Chéralnie powtarzaja,
proszac o zywot wieczny. / I ja z nimi. Nie rozumiejacy / Kim bede, kiedy
zbudzg si¢ po odcierpieniu” (Po odcierpieniu NBR 75/W 5).

Zamiast podsumowania

Intelektualny ruch Milosza w strong ,,wiary filozoficznej” jest uzna-
niem rzeczywisto$ci za o wiele bogatsza od tej, jaka jawi si¢ poprzez ma-
terialny kostium. Rzeczywisto$¢ nie wyczerpuje si¢ w $wiecie danym nam
poprzez zmystowa percepcje. Uznanie transcendenciji to nie tylko poetycki
gest intelektualisty, jednego z wnikliwych $wiadkéw wydarzen nieomal ca-
tego XX wieku, doswiadczonego pamigcia o kataklizmie $wiatowych wojen,
przewrotéw politycznych i spotecznych, rewolucji $wiatopogladowej, oraz
zmiany kulturowego paradygmatu —lecz nade wszystko, w moim przekona-
niu, to cenna wskazéwka kierunku poszukiwan odpowiedzi na najbardziej
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frapujace egzystencjalne pytania. Czestaw Mitosz mysli w sposéb eschato-
logiczny®¢, stad jego poetycka praca —jak sam wielokrotnie o tym wspomi-
nat —jest ruchem z perspektywy wiecznosci, z ontycznego porzadku, w kté-
rym nie nastapito jeszcze zréznicowanie; ze $wiata sprzed archetypicznego
upadku Pierwszego Cztowieka. Jako obywatel utraconego Raju, nie prze-
staje 6w Raj przywolywaé, odwzorowywad, zarazem bolesnie doswiadczajac
wszystkich konsekwencji dramatu Upadku.

,Wiara w transcendencje¢” okazuje si¢ wobec tego jednym z najwazniej-
szych wektoréw $wiatoodczucia Milosza. Dzigki niej jego poezja moze byé
nie tylko bardziej pojemna co do formy, lecz nade wszystko poszerza sig jej
pole na zagadnienia eschatologiczne, dzieki czemu osigga rozmach trudny
do przecenienia. W tym wzgledzie twoérczo$¢ autora Trzech zim stanowi
fenomen na skale $wiatowg. To wlasnie w eschatologicznej perspektywie
zmiescié sie moze maksymalizm poezji Mitosza, skoro $wiat jest bez-kresny,
to 1 jego rozumiejacy opis pozbawiony jest granic, otwiera si¢ i poszerza na
coraz to nowe mozliwosci interpretacyjne. Zamitowanie poety do szczegd-
tow, poszczegdlnych, indywidualnych biografii wydaje si¢ konsekwencjg
maksymalistycznej postawy twoérczej. Dla Mitosza nie ma rzeczy ani wyda-
rzen pozbawionych sensu. Rzeczywisto$¢ widziana z eschatologicznej per-
spektywy jest bardzo pojemna i nigdy nie pozbawiona sensu. Oryginalnosci
propozycji Milosza nie powinni$my szukaé w podejmowanych zagadnie-
niach, tematach, poetyckich watkach, lecz w sposobie ich rozwigzywania
— w uporczywym domaganiu si¢ obecnosci rozumu wszedzie tam, gdzie
w naturalny sposéb mégtby on zostaé odrzucony. I wiary tam, gdzie, jak sie
wydaje, jej obecnos¢ jest nie tylko nieuprawniong, ale wrecz zbedna. Roz-
piety miedzy wiarg a rozumem, poeta poprzez poetycki dyskurs taczy dwie
rzeczywistodci, ktére w punkcie wyjscia wydaja sie by¢ nie do pogodzenia.
Przerzuca poetycka ktadke nad zywiotami rozumu i wiary, jak gdyby tylko
w ich przedziwnym, sprzecznym w sobie splocie mogt wytonié sie jakis tad,
rudymentarny porzadek, tak potrzebny we wspélczesnym $wiecie opano-
wanym przez demona chaosu.

% Temu zagadnieniu poswigcitem sporo miejsca w mojej ksiazce: Czlowiek w perspektywie eschatologicznej
w tworczosci Czestaw Mitosza i Tadeusza Rozewicza. Studium analityczno-interpretacyjne, t. I-11, Wydawnictwo ATH,
Bielsko-Biata 2010.
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Acts of faith and unbelief in subsequent poetry of Czeslaw Milosz

This work refers to acts of faith and unbelief in subsequent poetry of Czeslaw
Milosz. The poet stands on the ground of theory-cognitive realism, in which the
sphere of sacrum constitutes an integral component of reality. The work discusses
several poet’s poems, in which we deal with some tension between faith and un-
belief; between fear to the Last Judgement and expecting God’s Mercy; finally
between discord on immortality and the hope for the beyond paradise happiness.
Mitosz, being aware of deterioration of religious imagination typical for contempo-
rary man of western culture, resulting in the loss of faith in eschatological reality
(the God, the Last Judgement, the Hell, the Heaven), makes an effort to restitute
the underworld through the acts of poetic faith, expressed directly or implicitly.
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