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Religijny model Swiata w literaturze fantastycznej

Poczatkéw religijnego modelu $wiata szukaé nalezy w zamierzchiej
przesztosci, na tym etapie rozwoju hominidéw, na ktérym nastgpito, jak
o tym pisze Andrzej Wiercinski, ,,typowe dla cztowieka i wyzszych pryma-
téw rozgraniczenie korowych obszaréw projekcyjnych od reprezen-
tujacych [...], umozliwiajace psychiczne odréznienie postrzezen od wy-
obrazen”!, przy czym ,postrzezenia”, zachodzace pod wptywem bodzcéw
zewnetrznych, pozwalaja na eksterioryzacje (lokalizowanie ,,na zewnatrz”)
powstajacych w mézgu obrazéw, a ,,wyobrazenia”, obrazy mniej plastyczne
i wyraziste, sytuowane sg ,,wewnatrz” $wiadomosci. Wyodrebnienie sie
dwoch pdl w placie czotowym moézgu, odpowiadajacych za przetwarzanie
informacji, umozliwia odréznienie postrzezen od wyobrazen oraz pozwala
na postrzeganie samego siebie — czyli prowadzi do samo$wiadomosci jed-
nostki. W przypadku silnej stymulacji emocjonalnej (moze to by¢ takze
uzycie halucynogenéw lub innych technik, odpowiadajacych za wywotanie
standéw transowych) nastepuje jednak przemieszanie sie sygnatéw z obu pél,
a wowczas psyche Swiadoma zalewaja obrazy majace swe Zrédlo w nie§wia-
domosci. Andrzej Szyjewski stwierdza, ze ,Wyobrazenia religijne opieraja
sie na grze miedzy $wiadomg refleksjg a wywotanymi przez stany zmienio-
nej $wiadomosci [stany transowe, sny, wizje, halucynacje — B.T. ] efektami

! A. Wierciniski, Magia i religia. Szkice z antropologii religii, Krakéw 2004, s. 53 (roz. IV: Antropologiczna
koncepcja procesu symbolizacji).
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poznawczymi”?. Wiedza o tym jest potrzebna dla zrozumienia, ze element
tre$ci nie§wiadomych lezy u podstaw ksztattowania si¢ wszelkich wyobra-
zen religijnych i ze jest obecny (cho¢ zapewne nierozpoznawalny, z powo-
du blokowania tresci nieSwiadomych przez maksymalnie zracjonalizowany
umyst wspdlczesnego cztowieka) réwniez w abstrakeyjnych wyobrazeniach
transcendencji, wlasciwych dzisiejszym religiom. Poniewaz jednak, mimo
zatarcia pamieci o starych technikach wgladu w przestrzen wewnetrzna
psyche, potrzeba do$wiadczenia religijnego nadal jest niezbywalna potrzeba
czlowieka®, wiec wspdlezesna kultura proponuje nam powrét do scenariu-
szy mitycznych poprzez cz¢$ciow rekonstrukeje pradawnych wierzen oraz
poprzez nadanie nowego znaczenia sferze wyobrazeniowej, eksploatowanej
we wspdlczesnym dyskursie naukowym odnoszacym si¢ do neurofizjolo-
gicznej aktywnosci mozgu.

Paradygmat animistyczny, zakorzeniony w najpierwotniejszej, zdaniem
Edwarda Burnetta Tylora, formie religijnej — animizmie, rozumianym jako
wiara w byty duchowe (w tym w dusz¢ ludzka) oraz w duchowy aspekt
otaczajacej czlowieka rzeczywistosci, sigga od czaséw najdawniejszych az
po pézne Sredniowiecze. A przeciez Sredniowiecze to epoka stosunkowo
nieodlegta, pamigé kulturowa weigz pewne $redniowieczne tresci przecho-
wuje w formie ,,przezytkéw” (termin Tylora), ktére tatwo reaktywowac.
W istocie, juz w XIX wieku ta pamig¢ kulturowa zostata usystematyzowana
i poddana obrdbce literackiej (jest to takze czas narodzin basni literackiej,
zastepujacej surowa 1 nieraz okrutng basn ludowa), ktérej podlegly teksty
kultury przechowywane w pamigci i przekazywane od niepamietnych cza-
séw z pokolenia na pokolenie, najczesciej droga ustng. Odzyskanie niepod-
leglosci (nieraz po wielu wiekach niewoli) przez niektére narody Europy,
czy tez podejmowanie w owym okresie walk narodowo-wyzwolenczych, do
tej niepodlegtosci majacych prowadzi¢, wymagato odwotania si¢ do tradycji
i zasobow kulturowych danej spolecznosci. Siggnigto po narodowe mitolo-
gie, przeszte dzieje i dokonania, utwierdzajace spoteczno$é¢ w przekonaniu
o jednoczacej ja historii, ugruntowujace poczucie tozsamosci kulturowej
i konsolidujace spotecznosé wokot wartoscei, z ktérymi kazda jednostka mo-
gla si¢ identyfikowad. Taka role odegraty liczne w owej epoce eposy narodo-
we: fifiska Kalewala, estonski Kalevipoeg, totewski Laczplesis, bulgarski cykl
O krélewiczu Marku, stowacki cykl O Janosiku. Kazde z tych dziet, nawia-
zujac do rodzimych podan etnogenetycznych i narodowej mitologii — nie

2 A. Szyjewski, Etnologia religii, Krakéw 2001, s. 175.

3 Zob. R. May, Blaganie o mit, przet. B. Moderska, T. Zysk, Poznan 1997; B. Tomalak, Sladami mitu (roz. Mitu
naszego powszedniego daj nam dzisiaj”, Bielsko-Biata 2012. Swiadcza o tej potrzebie poszukiwania religijne, objawia-
jace si¢ powstawaniem wcigz nowych sekt czy tez zwracaniem si¢ do egzotycznych lub historycznych kultow.
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do konca zapomnianej, mimo triumfujacego poprzez lata chrzescijanstwa —
kreuje postac herosa kulturowego, uksztattowanego wedtug modelu biogra-
tii szamanskiej. Wiaze si¢ to z wywodzeniem si¢ bohatera od niezwyklych
istot, boskich lub zwierzecych, z jego zapowiadanymi przez rézne znaki
nadnaturalnymi narodzinami, a takze z zagrozeniem jego zycia w dziecin-
stwie lub w mtodosci, a pdzniej z niebezpiecznymi rytami inicjacyjnymi
polaczonymi z dtuga, uciazliwg nauks. Najwyzszym osiggnieciem i najwaz-
niejszym momentem inicjacji jest pokonanie $mierci — heros zstepuje, a na-
stepnie wraca z krainy zmarlych. Zycie herosa uptywa na walce z istotami
nadprzyrodzonymi i na magicznych podrézach w inne wymiary. Podejmuje
on réwniez dziatania cywilizacyjne wobec spolecznosci, w imieniu ktoérej
wystepuje, bardzo czesto jest po prostu Wielkim Przodkiem-Zatozycielem.
Heros w swoim zyciu podlega przesladowaniom i negatywnym osadom,
umiera $miercig gwattowna i nadnaturalng, po $mierci jego udziatem staje
si¢ reinkarnacja, wniebowstgpienie lub zmartwychwstanie*. Na ziemiach
znajdujacej pod zaborami Polski i Litwy Jézef Ignacy Kraszewski stwo-
rzyt, w czasie zblizonym do powstania Kalevali Eliasa Lénnrota (Kalevala,
1835-1849), epopeje litewska, opartag na motywach mitycznych, folklory-
stycznych i1 basniowych. Jego ogromne, trzytomowe dzielo, zatytutowane
Anatielas. Piesni z podait Litwy, w czgsci istotnej dla naszych rozwazan, Wi-
toloraudzie (Wilno 1840), opiewa mityczng przesztosé Litwy. Heros Witol,
podobnie jak pdézniej heros Laczplesis z dziela Andrejsa Pumpursa (Lacz-
plesis, 1888), realizuje model biografii szamanskiej w kontekscie mitologii
Battéw, a zwlaszcza ich kosmologii. Obaj bohaterowie sg bytami hybrydo-
wymi: Witol, syn bogini i woja litewskiego, po szamanskiej $mierci od Per-
kunowego pioruna inkarnuje w orta, Laczplesis, syn cztowieka i niedZwie-
dzicy, swoja moc czerpie z dziedzictwa animizmu — od obdarzonych dusza
zwierzat. Zaréwno orzel, jak i niedZwiedz to wystepujace do$¢ powszechnie
zwierzeta szamanskie. Obaj bohaterowie sa wojownikami, Zyjacymi w wy-
obrazonej na ksztatt basniowego $redniowiecza krainie, w ktérej napotkac
mozna smoki, czarownikéw, olbrzyméw. W tym $wiecie, ktéry ma swoja
nazwe historycznag, ale faktycznie funkcjonuje poza historia, rozgrywaja sie
bitwy, oblezenia, pojedynki, zdrady, a bohater dokonuje wielkich czynéw,
ustanawiajac fundamenty przysztej cywilizacji.

Symptomatyczne, ze ten wlasnie model animistyczny przywotuje li-
teratura fantasy, nawigzujaca do basni magicznej, eposéw bohaterskich
czy $redniowiecznych poematéw rycerskich. Literatura fantasy zastapita
w XX wieku eposy narodowe, ktérych epoka, zdaje si¢, nieodwracalnie

* A. Wierciniski, dz. cyt., s. 123 in.
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minela, ale nie minglo zapotrzebowanie na wykreowany przez nig $wiat.
Oprécz tego, co oczywiste: znaczenia konsolidacyjnej roli mitu w tworze-
niu wspdlnoty, jego aspektu etnogenetycznego jako mitu zatozycielskiego,
jego basniowosci, zaspokajajacej potrzebe cudownosci — wspdlezesnie, tak
jak dotad to miato miejsce w dziejach gatunku ludzkiego’, najistotniejsza
role zdaje si¢ odgrywac scenariusz inicjacyjny, ktéry umozliwia osiagnigcie
szamanskiego wtajemniczenia w sposéb zastepczy, w wirtualnym $wiecie
literackiej fikcji. Swiaty fantasy cofaja nasze doswiadczenie zapewne az do
pdznego paleolitu, do kultury magicznej, reprezentowanej przez szamana,
wedrowca po zaswiatach, w ktérych doswiadcezal przygdd i staczat swe po-
jedynki z wrogami z innych wymiaréw. Magia nie jest przez antropologéw
uwazana za religie, jakkolwiek definiuje si¢ ja jako najbardziej pierwotna
forme religijnego stosunku cztowieka do $wiata®. Magia towarzyszy roz-
nym systemom religijnym od zarania dziejéw az po dzien dzisiejszy. Jej
istote stanowi mozliwo$¢ manipulowania mocg, bezosobowa, mistyczna
mana, ktéra (funkcjonujac w obiegu zamknigtym we wszech§wiecie)
przepelnia — w réznym zreszta stopniu — ludzi, zwierze¢ta i przedmioty:.
Zadaniem czarownika (szamana) jest zaczerpnigcie tej mocy i uczynienie
jej sobie postuszna: ujarzmienie, kontrolowanie i postugiwanie si¢ nig do
swoich celéow. W magicznych §wiatach fantasy funkcja wymuszania w oto-
czeniu pozadanej zmiany za pomocg instrumentalnie uzytych zabiegéw
magicznych, skierowanych ku nadnaturalnej stronie rzeczywistosci, zdaje
si¢ by¢ priorytetem:

— Zapamigtaj — powtorzyta. — Magia jest Chaosem, Sztuka i Nauka. Jest
przeklenstwem, blogostawienstwem i postepem. Wszystko zalezy od tego,
kto si¢ magia postuguje, jak i w jakim celu. A magia jest wszedzie. Wsze-
dzie wokot nas. Eatwo dostepna. Wystarczy wyciagnaé reke. [...] Ziemia,
po ktorej stapamy. Ogien, ktéry nie wygasa w jej wnetrzu. Woda, z ktorej
wyszlo wszelkie zycie 1 bez ktdrej to zycie jest niemozliwe. Powietrze, kto-

SE. Leach [w:] E. Leach, A.]. Greimas, Rytuat i narracja, przet. M. Buchowskiiin., Warszawa 1989, s.48: [...]
we wszystkich spofeczefistwach ludzkich zdecydowang wigkszo$¢ uroczystosci stanowia »obrzedy przejécia« |[...]”;
A. Wiercinski, dz. cyt., s. 153: ,Mozna zatem przypusci¢, ze przystosowawczo korzystnym bylo objecie systemem
inicjacyjnym miodego pokolenia obojga pici, skoro cata spotecznosé byta poddana surowym dyskomfortom bezpo-
Sredniego wspotzycia z otoczeniem naturalnym. A zatem, wszyscy jej cztonkowie dazyli do realizacji w sobie postaci
szamana, co moglo zachodzi¢ w réznym stopniu, zaleznie od wrodzonych predyspozycji psycho-fizycznych”.

¢ Inne stanowisko prezentuje cytowany wezesniej Andrzej Wierciniski, powolujac si¢ na prace badaczy nie-
mieckich i przytaczajac za nimi o$wiadczenie wspélezesnego szamana mongolskiego: , Szamanizm jest ze wszystkich
religii najstarszy. Pierwsi ludzie, ktorzy zyli na ziemi, byli szamanami. Ich wiedza doszla do nas w nieprzerwanym
przekazie”, A. Wiercifiski, dz. cyt., s. 153.
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rym oddychamy. Wystarczy wyciagnac reke, by nad nimi zapanowa¢, zmusi¢

do uleglosei””.

Mozna zaczerpnaé mocy od drugiego cztowieka:

[...] musimy odkry¢ tajemnice sity, ktora w sobie skrywa. Chce ja oswoi¢
i posili¢ nig wlasna moc. Jest jednak nieztomna i skutecznie si¢ broni. By ja
pokonaé, musze skorzystaé ze wszystkich swoich umiejetnoscei [...] To be-
dzie wielki rytuat, z mnéstwem ofiar [...]5.

Mozna zaczerpnaé mocy od zwierzecia:

Czarownicy przystaneli z obu stron klaczy. Nadir puscita wodze i potozy-
ta obie dionie na skorze zwierzecia. | ... ] Dzwigajace ciezkie pancerze konie
runely w gére stromego stoku w nagtej eksplozji migsni, tak szybko, ze hi-
storyk nie wierzyt wlasnym oczom. [...] Nul i Nadir dotykali oblepionymi
krzepnaca krwig 1 potem dfonimi bokéw martwej, stojacej klaczy. Sity zycia
byty potezne, niemal niepojete, i poswiecenie jednego zwierzecia po to, by
obdarzy¢ prawie piec tysiecy innych przerazajaca sifa ciata i woli, mogtoby
wydawac sie czym$ godnym i szlachetnym.

Gdyby nie fakt, ze gtupie bydle nic nie rozumiato, konajac pod dotykiem
kochajacych dloni dwojki zrozpaczonych dzieci™.

Cztowiek natomiast moze takze dobrowolnie oddac swa moc, poswieci¢
ja $wiadomie w imie¢ wyzszych celéw:

Swiatto promieniowato teraz z jego dloni i twarzy, jakby mag byt jedna
z gwiazd. [...] Przed nimi zial otwoér bramy suchego zrédta, szeroki i pu-
sty. [...] otchtan prowadzaca ni to w mrok, ni to w $wiatlo; ani w Zycie, ani
w $mier¢. To byta nicos¢. Droga donikad. [ ... ] Ged, wktadajac w to wszystkie
poznane przez siebie tajniki sztuki, cala moc swego serca, staral si¢ zamknaé
brame i ponownie scali¢ $wiat. Pod wptywem jego glosu i rozkazujacych ge-
stow dloni skaly zaczely z trudem zblizaé si¢ do siebie, probujac si¢ zrosnad,
zamkna¢ rozdzielajaca je czelusé. Jednoczesnie $wiatlo bijace z twarzy, rak
i laski maga coraz bardziej przygasato [...]. Szczelina pomigdzy glazami
znikneta. Brama zostata zamknigta. [...] — On ocalil nas wszystkich i czy-
nigc to, oddat catg swg moc, a moze nawet zycie'®.

Innym istotnym czynnikiem, wskazujacym na mityzacje $wiata przed-
stawionego w literaturze fantasy, jest nierozréznianie miedzy sfera sacrum

7 A. Sapkowski, Krew elfow. Tom pierwszy sagi o wiedzminie, Warszawa 1996, s. 273.

8], Cervendk, Czarnoksigznik: Whadca wilkow, przet. A. Mickiewicz-Janiszewska, Warszawa 2012, s. 173.

?S. Exikson, Bramy domu umartych. Opowies¢ z malazanskiej Ksiggi Umarlych, przet. M. Januszewski, Warszawa
2012, s. 463, 465, 469.

UK. Le Guinn, Ziemiomorze. Najdalszy brzeg, przet. S. Baraficzak, Warszawa 2013, s. 409, 410, 416.
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i profanum — $wiat staje si¢ synkretyczny, jak miato to miejsce (i ma nadal
we wspdlezesnych, zanikajacych juz spotecznosciach tradycyjnych) w prze-
sztosci, w kulturach magicznych: ,czlowiek zyjacy w takiej kulturze nie
moze posiada¢ §wiadomosci nieustannego przemieszczania si¢ pomiedzy
sferami $wigtymi, zakazanymi a codziennymi, »zwyklymi, jako ze $wiat
stanowi jeszcze jednosé. [ ... ] jest to swiat wszechobecnego sacrum”''. Swiat
fantasy jest takim wiasnie $wiatem przeniknietym sacrum, zanurzonym
w bezosobowej mana, podporzadkowanym magii i rytuatowi. Ciekawym
przykladem archaicznej formuly znajdujacej zastosowanie w fantasy jest
animistyczne upodmiotowienie bytéw roslinnych i zwierzecych.

W $wiadomosci Mbutich szczegdlne miejsce zajmuje puszcza: wszelkie
wydarzenia w ich zyciu — $émieré, pomys$lnos¢, nieszczescie, wymierzanie
sprawiedliwosci — zwiazane sg z lasem. Zwroty w rodzaju: ,,sprawa dotyczy
puszczy”, ,nalezy uszczesliwic las”, ,,$mier¢ jest sprawa puszczy” naleza do
czesto uzywanych w mowie potocznej. Nie nalezy jednak wyobrazaé sobie
lasu jako bostwa; jest to raczej otaczajacy wszystkich, wszechmocny las, a za-
razem jego ,,dusza”'?.

Tutaj nalezy odwota¢ si¢ do obdarzonych duszg — i jaka$ specyficzna
formg $wiadomosci oraz zdolnosci do uzewnetrzniana emocji — Mrocznej
Puszczy, Starego Lasu i Lasu Entéw, ktére w podobny sposéb funkcjonuja
w Srédziemiu J. R. R. Tolkiena (to wybrany przyktad, na ktérym obserwu-
jemy zjawisko $wiadomosci poza- czy nawet ponadludzkiej, mozna jednak
wskazac inne tego rodzaju byty, jak na przyktad pustynia Raraku w Opowie-
Sciach z malazanskiej Ksiegi Poleglych Stevena Eriksona, czy, odwotujac sie
do science fiction, ocean w Solaris Stanistawa Lema).

Sciezki weigz nie byto wida¢ ani §ladu, drzewa ustawicznie zastepowaty
im droge. Nagle Pippin, nie mogac dluzej znies¢ napigcia, wybuchnat nie-
spodzianie krzykiem:

—Hej! Hej! — zawotat. — Nic ztego tu nie zrobig! Pozwdlcie mi tylko przejsc!

Hobbici zaskoczeni przystaneli, krzyk jednak urwat sig, jakby zduszony
cigzka zastona. Nie odpowiedzialo mu ani echo, ani glos zaden, las wszakze
jakby si¢ jeszcze bardziej zagescil 1 jeszcze czujniej wpatrzyt w natretow!.

Symptomatyczne, ze taki motyw pojawit si¢ réwniez w filmie science
fiction Awatar amerykanskiego rezysera Jamesa Camerona, z 2009 roku.
Podobna do Ziemi planeta Pandora jest zamieszkana przez humanoidéw

"W, Burszta, Antropologia kultury, Poznan 1998, . 102.
12 Tamze, 5. 102.
B JRR Tolkien, Wiadca Pierscieni. Wyprawa, przet. M. Skibniewska, Warszawa 1990, s. 162.
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Na’vi, ktorych cechuje gleboka wigz z wszystkimi zywymi organizmami
zamieszkujacymi planete. Owo polaczenie mozna sobie wyobrazic jako sie¢
neuronows, ktorej komérkami sg zywe istoty: ludzie, zwierzeta i rosliny —
jest to model nawigzujacy do neurognostycznych proceséw, zachodzacych
jednoczesnie na poziomie komérkowym i kwantowym'. Niezaleznie od fi-
zykéw 1 neurofizjologéw — badaczy mézgu oraz swiadomosci, interpretacje
takiego zjawiska podjeli psychologowie. Prekursorem jest niewatpliwie Carl
Gustav Jung. Jego kontynuatorzy to twércy mato znanej w Polsce psycholo-
gii transpersonalnej, Abraham Maslow 1 Stanislav Grof. Ten ostatni stara
sie dowies¢ eksterioryzacji jazni za pomoca do§wiadczen z LSD, przeprowa-
dzanych w ramach terapii oséb w stanach terminalnych:

Najbardziej istotne i najtrudniejsze wyzwanie dla newtonowsko-kar-
tezjanskiego mechanistycznego modelu $wiata [paradygmatu mechani-
stycznego, ktéry w epoce nowozytnej wypart paradygmat animistyczny,
B.T.] pochodzi z ostatniej kategorii fenomendéw psychodelicznych, catej
gamy doznan, dla ktérych ukutem termin transpersonalne (pozaosobowe ).
Wspolnym mianownikiem [...] jest poczucie jednostki, ze jej swiadomo$é
poszerzyla sie poza granice ego i przekroczyla ramy czasu i przestrzeni.
[...] przezywanie $wiadomosci innej osoby, grupy ludzi lub catej ludzkosci.
Mozna nawet przekroczy¢ granice do$wiadczenia specyficznie ludzkiego
i zharmonizowa¢ sie¢ w czyms, co zdaje si¢ by¢ swiadomoscig zwierzat, ro-
§lin 1 obiektéw nieozywionych. W wyjatkowym przypadku mozna do$wiad-
czy¢ $wiadomosci ogotu stworzenia, catej planety lub catego materialnego
wszech$wiata'e.

Antropolodzy uznali, ze doswiadczenia Grofa w wyczerpujacy sposob
pozwalaja wyttumaczy¢ fenomen transu szamanskiego!”. W zupetnosci tez
wyjasniajg one owg solidarno$¢ bytéw w okresie panowania paradygmatu
animistycznego, skutkujaca obecnoscig méwigcych zwierzat 1 roélin, cze-
go widoczny $lad pozostal w basniach, bedacych, jak méwi René Girard,
zdegradowang postacig mitu. Przejeta 6w spadek literatura fantasy, czyniac
z zaprzyjaznionych (czesto méwigcych lub zgota czarodziejskich) zwierzat

4 Zob. Ch.D. Laughlin, Archetypes, neurognosis and the quantum sea, ,Journal of Scientific Exploration”,
10/1996, s. 385-386, podaje za: T. Sikora, Uzycie substancji halucynogennych a religia, Krakéw 1999, s. 64-70.

15 Chodzi tutaj o oswiadezenie pozaosobowe lub ponadosobowe, szersze i odpowiednio przewyzszajace zwykle
doswiadczenie jednostki.

S, Grof, Poza mdzg. Narodziny, Smieré i Transcendencja w psychoterapii, przel. 1. Szewezyk, Krakéw 1999,
8. 99-100.

17Zob. na ten temat A. Wiercinski, dz. cyt., s. 130: ,Synteza Grofa dostarczyta tez wgladu we wszystkie glowne
etapy inicjacji szamanskiej”; s. 137: , Jak wida¢ z danych Grofa, wielokrotne uzycie silnego halucynogenu, juz samo
przez si¢ wprowadza probanda w takie poznawcze wglady w naturg rzeczywistosci, ktore s charakterystyczne dla
szamanizmu. Zachodza przy tym glebokie zmiany osobowosci”.
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naguale, sprzymierzencéw i towarzyszy postaci szamanskich. Dobrym
przykladem jest twérczosé Robin Hobb (trylogie: Skrytobdjca i Ztotoskiry),
w ktorej przenikajace si¢ fantastyczne $wiaty, zamieszkane przez rézne
istoty, ludzi i nieludzi, cechuja dwa rodzaje magii — Moc i Rozumienie. Moc
jest ,moéwiac najprosciej, zdolnos$cig do bezposredniego przekazywania
mysli. [...] Czlowiek wyjatkowo utalentowany moze uzy¢ Mocy, by wpty-
naé na umysly oséb nie ksztalconych w postugiwaniu si¢ tym darem”!8. Na-
tomiast Rozumienie (,,pradawna krew”, ,magia zwierzgca”) pozwala na
dzielenie mysli i uczu¢ ze zwierzetami. Bohater w pewnym momencie traci
sprzymierzenca — wilka, z ktérym potaczyta go wi¢zZ Rozumienia. Ostatni,
niezwykle intensywny emocjonalnie kontakt migedzy nimi ma miejsce we
$nie (a zatem w stanie zmienionej $wiadomosci). Bohaterowi $ni sie, ze jego
wilk wstaje i wychodzi z jaskini na polowanie:

Jednak towarzyszytem mu mysla, jak wielokro¢ przedtem. [ ...] wymknat
mi sig, zbiegajac po zboczu niczym cien gnanej wiatrem chmury. Eaczaca nas
ni¢ wystrzepita si¢ 1 pekta [...] Poczutem jak z cienkiej i tajemnej staje si¢
wielka i jasna, jakby zaprosit wszystkie Rozumiejace stworzenia na §wiecie,
zeby dzielily ja z nami. I cata pajeczyna zycia na caltym tym zboczu gory
nagle urosta w moim sercu, splatajac sie, taczac i stapiajac ze soba. To byto
zbyt wspaniate doznanie, zeby zatrzymac¢ je w sobie. Musialem ruszy¢ za
nim — taki cudowny ranek trzeba przezy¢ razem.

— Zaczekaj! — zawotatem i z tym okrzykiem obudzitem sig. [...] Przytuli-
fem go i w moim uscisku wydat ostatnie tchnienie®.

Daje si¢ w tym rozpozna¢ tesknote za utracong solidarnoscia bytu, za
wiezig z zyciem, ktdre nas otacza, a od ktdrego tak okrutnie si¢ zdystan-
sowalismy. Wspotczesnie dotkliwie doswiadczamy alienacji, samotnosci
w $wiecie wysokich technologii, a zarazem eksterminowanych zwierzat,
zniszczonej roslinnosci i zdewastowanego krajobrazu. W $wietle powyz-
szego mozna przyjaé, ze §wiaty magiczne fantasy nie stanowia jedynie ta-
twej rozrywki, ktéra zniknie, gdy juz przestanie bawic¢ czytelnikdw, lecz sa
wyrazem istotnej ludzkiej potrzeby funkcjonowania w empatycznym $wie-
cie mitu, rozumianego jako struktura nieswiadomosci, fundament naszej
egzystencji od milionéw lat.

Na poczatku, czyli w czasach mitycznych, cztowiek zyl w pokoju ze
zwierzgtami i rozumiat ich jezyk. Dopiero na skutek pierwotnej katastrofy,
poréwnywalnej do ,,upadku” z tradycji biblijnej, cztowiek stat si¢ tym, kim
jest dzisiaj: $miertelnym, ptciowym, zmuszonym do pracy, aby si¢ wyzywi¢

' R. Hobb, Uczert skrytobdjcy (Skrytobdjca—tom 1), przet. A. Kwiatkowska, Warszawa 2005, s. 250.
R. Hobb, Misja Blazna (Zlotoskdry—tom 1), przet. Z.A. Krélicki, Warszawa 2004, s. 558.
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i pozostajacym w konflikcie ze zwierzg¢tami. Przygotowujac si¢ do ekstazy
i podczas niej, szaman odrzuca obecng kondycje ludzky i czasowo odnaj-
duje poczatkows sytuacje. Przyjazn ze zwierz¢tami, znajomosé ich jezyka,
przeobrazenie si¢ w zwierze, sa oznakami, ze szaman przywrocit sytuacje
»rajska” utracong u zarania czasu®.

Fantasy jest wspélczesnie reaktywowanym mitem, bronigcym cztowie-
ka przed obojetnym $wiatem — zgodnie z tym, co pisze Leszek Kotakowski:
»Iym, od czego uciekamy, jest doswiadczenie obojetnosci $wiata, a préby
przezwycigzenia tej obojetnosci stanowig o§rodkowy sens ludzkich zma-
gan z losem w jego codziennosci i w jego ekstremach”?!. Wezesniej Kota-
kowski stwierdza, ze ,,fenomen obojetnosci $wiata nalezy do doswiadczen
fundamentalnych”??. Podobnie wypowiada si¢ na ten temat inny filozof,
Hans Blumenberg, w swoim dziele Arbeit am Mythos (1986), obojetnosé
wszech§wiata wobec ludzkiego leku przed przemijaniem, bezwzglednosé
wobec cierpienia, nazywajac ,,absolutyzmem rzeczywistosci”. Blumenberg
przedstawia strategie ,,oswojenia bytu” i dochodzi w swych rozwazaniach
do konkluzji, ze , stwarzanie dystansu” wobec obojetnosci §wiata osiggamy
za sprawg mitu, religii, metafizyki — lub poprzez schronienie si¢ ,,w $wiecie
zycia” (termin Husserla, przywotany przez Blumenberga), w zatrudnie-
nie codzienng, bezrefleksyjna krzataning. Kotakowski stwierdza wrecz:
»Mit bowiem - religijny lub filozoficzny — ma moc zniesienia obojetnosci
Swiata”%.

Woracajac do szamanizmu, odradzajacego si¢ w $wiatach fantasy: po-
jawiaja si¢ tu wszystkie elementy wiasciwe biografii szamanskiej. Bohater
fantasy przynalezy do pierwotnej kultury magicznej i bardzo czesto sam
jest magiem, jak Gandalf we Wtadcy Pierscieni Tolkiena, Ged w Ziemiomo-
rzu Urszuli Le Guin, lub czarownicg, jak liczne bohaterki Swiata Dysku
Terry’ego Pratchetta. Swoistym fenomenem stat si¢ wspétczesny, ale jed-
noczes$nie przynalezacy do $redniowiecznego $wiata czardw, réownolegtego
wzgledem naszego, Harry Potter, w wielotomowym cyklu Joanne Rowling.
Mag wystepuje jako gtéwny bohater ( Czarnoksigznik z Archipelagu Le Guin)
lub jest osoba towarzyszaca herosowi kulturowemu — bohaterowi, ktéry wy-
rusza z misjg uratowania $wiata — to przypadek postaci bedacych kalkami
Merlina (Gandalf u boku Froda we Wiadcy Pierscieni Tolkiena). Mamy
cate populacje magéw, wyodrebnionych jako ludzie o specyficznej profesji
(Gildia Magéw, Uniwersytet Magiczny w Swiecie Dysku, czarodzieje w Sa-

M. Eliade, Szamanizm i ekstatyczne techniki ekstazy, przet. K. Kocjan, Warszawa 2001, s. 109.
'L Kotakowski, Obecnosé mitu, Paryz 1972, 5. 106.

2 Tamze, s. 104.

B Tamze, s. 122.
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dze o WiedZminie Andrzeja Sapkowskiego, czarnoksi¢znicy ras ludzkich
i nieludzkich w cyklu Opowiesci z malazasiskiej Ksiggi Polegtych Eriksona).
Mamy istoty z pochodzenia magiczne, predestynowane do szamanienia
(jak Sithowie Zida’ya i Hikeda’ya w trylogii Pamigc, smutek i cierni Tada Wil-
liamsa), albo takie, ktére muszg si¢ tego nauczy¢ (w prozie Sapkowskiego,
ale i u Rowling, pojawia si¢ motyw terminowania w czarodziejskim fachu —
istniejg szkota magii, Aretuza na wyspie Thanedd oraz Szkota Magii i Cza-
rodziejstwa w Hogwarcie). Pojedynki magiczne sa cechg charakterystyczna
literatury fantastycznej i catkowicie odpowiadaja opisom walk toczonych
przez szamana z innymi szamanami lub z istotami demonicznymi z innych
plandw; o czym pisze Mircea Eliade w swojej waznej pracy Szamanizm i ar-
chaiczne techniki ekstazy (a takze Carlos Castaneda, antropolog, opisujacy
w cyklu prac swoje terminowanie u indianskiego szamana Don Juana).
W trylogii Tolkiena walczg ze sobg czarodzieje Gandalf 1 Saruman, ale za-
sadnicza rozgrywka toczy si¢ miedzy Majarami (bogami nizszymi ranga),
Gandalfem po stronie dobra i Sauronem po stronie zta. Obaj dowodzg ar-
miami ludziinieludzi, ale zmagaja sie tez za pomoca czaréw i podporzadko-
wanych sobie istot magicznych (orty Gandalfa i wilki Saurona, obdarzone
nadnaturalnymi rozmiarami i darem mowy, bedace zarazem zwierz¢tami
szamanskimi). Czarownicy walczg migdzy soba w $wiatach Eriksona i Wil-
liamsa, we Wadcy wilkow Juraja Cervenaka, w cyklu Ziemiomorze Le Guin.
Mircea Eliade pisze o walkach szamanéw pod postacig zwierzat®.
Specyficzna dla fantasy jest pograniczno$¢ postaci wladajacej moca
— szaman staje si¢ istota synkretyczng z wyewoluowang z niego postacia
herosa kulturowego — wojownika. Jako taki walczy mieczem i magia: ,,Po-
dréznicy zawsze mieli miecze...czy chociaz bystry rozum. Albo zdolnosci
magiczne”?. Taki opis odpowiada wielu herosom fantasy bohaterskiej:

Lecz kiedy Aragon wstal, wszyscy patrzac na niego umilkli, bo wydato im
sie, ze go widza po raz pierwszy. Wysmukty jak dawni zamorscy krélowie,
gorowatl nad cala Swita; zdawal sie dostojny wiekiem, a zarazem w kwiecie
lat meskich, madrosé byta wypisana na jego czole, r¢ce miat silne i obdarzo-
ne wladza uzdrawiania, od catej za$ postaci bit jasny blask?®.

Bardziej wspdtczesne opisy bywajg mniej dostojne:

Nieznajomy cofnat si¢ pod $ciang. Skurczony, spiety, czujny. Miecz trzy-
mat oburgcz, wodzac koncem ostrza w powietrzu. Nikt sie nie ruszat.

# M. Eliade, Szamanizm..., s. 104: ,Szamani walczg pod postacia zwierzat, a jesli alfer ego zostanie zabite
w walce, szaman rowniez musi umrze¢”.

5T Williams, Smoczy tron, przet. P. Kruk, Poznan 2000, s. 293.

2 JRR. Tolkien, Wtadca Pierscieni. Powrdt krdla, przet. M. Skibniewska, Warszawa 1990, s. 315.



Religijny model $wiata w literaturze fantastycznej | 223

—Rzué to — wrzasnat jeden ze straznikéw rozdygotanym gltosem. — Rzué
to, zbdju! Péjdziesz z nami! [ ... ]

Riv wyprostowat si¢. Szybko chwycit klinge pod lewa pachg, a prawa reka,
uniesiong do gory, w strone straznikéw, nakreslit w powietrzu skomplikowa-
ny, szybki znak. [...] Straznicy momentalnie cofneli sig, zastaniajac twarze
przedramionami?’.

Postaé herosa-maga w czesci tekstéw fantasy nie rozwija si¢ — tu proto-
typem jest Conan z Cymerii, bohater powotany do istnienia przez Roberta
E. Howarda, ktéry méwi o sobie tak:

Stuchaj, urodzitem si¢ w gérach Cymerii, gdzie wszyscy sq barbarzynca-
mi. Bytem najemnym Zotnierzem, korsarzem, kozakiem, robitem sto innych
rzeczy. Ktory krél przemierzyl tyle krajow, stoczyt tyle bitew, kochat tyle
kobiet i zdobywat takie tupy, jak ja?2

Jednak o wiele wazniejsze jest odtworzenie w dziejach bohatera po-
szczegblnych etapéw szamanskiej inicjacji, z kluczowym dla rozwoju do-
$wiadczeniem $mierci oraz osiagnieciem, w wyniku poddania si¢ rytom,
petni mocy. Mocy, ktéra pozwala uratowac lub przeobrazi¢ Swiat.

Takim bohaterem jest Vuko Drakkainen z powiesci Jarostawa Grzedo-
wicza Pan Lodowego Ogrodu. Tréjka sposréd przybytych z Ziemi naukow-
cow, osiadlszy w odlegtym $wiecie Midgaardu, na drugim krancu Kosmosu,
osiggneta wsiréd miejscowej ludnosci status okrutnych bogéw, dewastuja-
cych planete i ostatecznie walczacych migdzy soba o wladze nad nig. Sam
Vuko, zolnierz, wyszkolony w technikach walki i wystany, Zeby ewakuowaé
tamtych, stawia sobie za cel — by samemu przezy¢ i ocali¢ tubylcéw — opa-
nowanie magii, bedacej wlasciwoscia owego basniowego, sredniowiecznego
$wiata. Ewolucja postaci bohatera, w miar¢ pokonywania coraz trudniej-
szych przeszkéd (rytom heroicznym towarzysza rozstrzygniecia dylema-
téw moralnych oraz konieczno$é¢ ciaglego uczenia sie, aby przeciwnikom
przeciwstawi¢ nie tylko site, ale i madro$¢) pozwala na taka kumulacje
mocy, ze bohater nie tylko spelnia swa misje uratowania $wiata: on staje
si¢ herosem w skali Kosmosu, panujacym nad czasem i przestrzenig. By¢
moze nawet bedzie w stanie wréci¢ do $wiata Mitgaardu, z ktérego upro-
wadzita go zatoga ziemskiego statku: ,,— On tam wrdci, skurwiel. Nie wiem,
jak ani kiedy, ale dopnie swego” — stwierdza jego byly przetozony, ktéry go
wystal z misjg ratunkowg na Midgaard, a potem stamtad, wbrew jego woli,
Sciagnatl. Ale Vuko umknat stuzbom, ktére usitowaly wydoby¢ z niego se-

7 A. Sapkowski, Ostatnie zyczenie, Warszawa 1996, s. 9.
% R.E. Howard, Ludzie Czarnego Kregu, przet. Z. Krolicki, Warszawa 1988, s. 5.
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kret magicznego zawiadywania rzeczywistodcia, stat si¢ nieosiagalny dla
aparatury rejestrujacej, przemieszcza sie, jak chee i gdzie chee, materia jest
mu postuszna. Osiggnat stan, ktéry Carol S. Pearson nazywa faza Maga —
efekt rozwoju bohatera na drodze identyfikowania si¢ kolejno z postaciami
archetypowymi: Niewinnym, Sierotg, Meczennikiem, Wedrowcem, Wo-
jownikiem i wreszcie Magiem. Jest to ruch po spirali, ten sam etap mozna
osiggna¢ wielokrotnie, by bardziej dogtebnie go przezy¢. Vuko byl dotad
Wojownikiem:

Archetyp ten uczy nas ubiegania si¢ o nasza sife i zaznaczania naszej toz-
samosci w §wiecie. Moze to by¢ sita fizyczna, psychologiczna, intelektualna
i duchowa. Na poziomie fizycznym archetyp Wojownika broni naszego pra-
wa do zycia. W §wiadomosci Wojownika zawiera si¢ cheé i umiejetnosc wal-
ki we wlasnej obronie. [...] Wojownicy zmieniaja swoje Swiaty, domagajac
sie spetnienia wlasnych potrzeb i wyobrazen o lepszym $wiecie wokét nich?.

Rozwdj osobowosci naktada na nas na pewnym etapie obowigzek ,,po-
konania smoka”, a wcze$niej — wlasnego lgku przed konfrontacja z czyms$
przerazajacym. Natomiast Mag nie sytuuje siebie w opozycji do $wiata:

Mag jest dla siebie twardy, lecz nie jest to twardos¢ Wojownika. Wojowni-
cy zmuszajg si¢ do pokonywania leku 1 walczg o wielkie stawki. Magowie od-
krywaja, ze na pewnym poziomie nie wygrywa si¢ przez uzycie sity. Wiedza,
ze jesli nie poplyng wraz ze $wiatem, lecz beda si¢ z nim zmagaé, to zadna
wytrwalos¢, umiejetnosei, odwaga czy madro$é nie umozliwi im osiggnigcia
tego, czego pragng. Dostrzegaja konieczno$¢ wprowadzenia w zycie nowej
jako$ci — jasnosci i sity woli do dziatania w zgodzie ze swoim najglebszym
i najmadrzejszym ja [...]. Mag posiada zdolno$¢ istnienia w réwnowadze
z podstawowym zrodlem energii wszech$wiata. [...] Magdazy [ ...] do zycia
w harmonii z nadnaturalnymi i naturalnymi §wiatami. Postawa ta wymaga
od niego osiggniecia pelni i wewnetrznej rownowagi®.

Bohater nie pragnie zatem tego wszystkiego, co zniszczyto jego anta-
gonistow — wladzy, potegi, postuszenstwa innych, mozliwosci urzgdzania
$wiata wedtug wlasnych upodoban i przekonan. Catkowicie wolny od poza-
dan, jest tez tym, ktory nikomu, w imie zadnych idei, zawtadnaé sobg nie
pozwoli, uzy¢ i wykorzysta¢ siebie do niczego — dobrego czy ztego — nie da.
Pan Wszechs$wiata, istota niemal transcendentna... Tak przebiega wzorco-
wa realizacja procesu indywiduacji, ktéremu wedtug Carla Gustawa Junga
podlega jednostka, stajac sie sobg, niepodzielng catoscia, Petnig, scalajaca

» C.S. Pearson, Nasz wewngtrzny bohater, przel. G. Brelik, W. Grabarczyk, Poznan 1995, s. 137-139.
¥ Tamze, s. 197-199.
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$wiadome i nieswiadome aspekty Jazni. W §lad za bohaterem, identyfikujac
si¢ z nim, rytom inicjacyjnym podlega takze czytelnik, zanurzony w symu-
lowanej przez tekst, a rozgrywajacej si¢ w naszym umysle rzeczywistosci.
Czgsto jest to jedyna mozliwos¢ takiego rozwoju, gdyz codzienna egzy-
stencja, skupiona na rutynowych czynnosciach zabezpieczajacych potrze-
by bytowe, dawno juz uniemozliwita nam udzial w jakichkolwiek rytach
inicjacyjnych. Dzieje si¢ tak, cho¢ osigganie kolejnych etapéw rozwoju du-
chowego 1 towarzyszacej temu procesowi odnowy, odrodzenia w nowym sta-
tusie, jest niezbedne dla prawidtowego funkcjonowania psychiki ludzkiej.
W powiesci Grzedowicza interesujaco jest réwniez przedstawiony
inny problem. Tutejsi bogowie, ustylizowani zgodnie z nordycka mitologia
(Grzedowicz przywotuje Eddg poetyckq jako motto czesci rozdziatéw), to
relikt pierwotnej, prastarej cywilizacji planety, magia to ,,zdziczate, a troche
oszalale resztki. [...] Resztki dawnego $wiata. Tym zyt i z tego si¢ skta-
dat. T to go zniszczylo. Jesli mozesz robié, cokolwiek chceesz, praktycznie
z niczego, to po co si¢ rozwija¢? 3!, Fantasy taczy si¢ tutaj ze science fiction,
w mysl zasady, ze dla spotecznosci tradycyjnych kazda wystarczajaco wyso-
ko rozwinigta technologia jest nieodréznialna od magii (Arthur Clarke).
W éwiecie science fiction rol¢ magii peini nauka. Kruczy Cien, bég Midga-
ardu, wyjasnia to bohaterowi: ,Tu s dwa $wiaty. Ten, w ktérym przecho-
wujemy pamiatki po swojej fizycznej prezentacji. Oraz ten drugi, ktérego
nie zobaczysz, bo jest informacja, unoszaca si¢ w atmosferze i przenikajaca
planete. [...] Ty tez jeste$ informacja. Kwestia no$nika. To moze by¢ biat-
ko, ale moze i chmura odpowiednio spolaryzowanych atoméw unoszacych
si¢ w atmosferze w asyscie nanowektoréw”*2. W ten sposéb w §wiatach ma-
gicznych pojawiaja si¢ bogowie. W tekstach z pogranicza fantasy i science
fiction (coraz czgsciej powstaja takie hybrydy) ewolucja bohatera, rozumia-
na jako inicjacja w szamanskim modelu biograficznym, prowadzi ku wyz-
szym bytom, w ktérych Obcy, przedstawiciele wyzej rozwinietych cywiliza-
cji, pelnia strukturalng role bogéw: Tak wlasnie mozna scharakteryzowac
réwniez twérczos¢ Jacka Dukaja, a reprezentatywnym przyktadem jest jego
opowiadanie Katedra. W strukturze gtebokiej tekstu analiza ujawnia splot
watkéw mitycznych: pierwszym i najwazniejszym z nich jest mit o potopie,
niezwykle rozpowszechniony w mitologiach i religiach. Jest to mit Zaglady
—w tym wypadku katastrofy kosmicznej na wielka skale. Ocaleni wybran-
cy wedruja setki tysigey lat przez otchtan Kosmosu w arce Czarnej Waty,
wbudowanej w skalista tkanke roju planetoid, az do czasu, kiedy znowu

3], Grzedowicz, Pan Lodowego Ogrodu, t. 4, Lublin 2012, s. 834.
2 Tamze, s. 836.
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sruszyly procedury wykonawcze”. A wowczas ,,Katedra oddycha [...] roz-
rasta si¢. Sigga ku planetoidom. Oni zblizaja si¢ cichymi falami. [...] To nie
oni weszli w méj czas, lecz ja w ich: Katedry, Waty. [ ...] Katedra nas otula,
jestesmy Katedra, fragmentami bryty, jednego dziefa sztuki. [...] czekamy
na Architekta”?®. Zacytowany fragment odsyta nas do innych watkéw mi-
tycznych. Kolejny z nich to narodziny z kamienia: [...] spod powierzchni
kamienia [ ...] wygladaja, przebijaja si¢ — normalnych rozmiaréw glowy”3.
I kolejny: chodzi o ryt inicjacyjny. Bohater, uwi¢ziony na planetoidzie,
caly czas zaczyna spedzaé w Katedrze (,,I'ylko we wnetrzu Katedry jestem
spokojny”) — monumentalnej $wiatyni, wyrostej z zywokrystowych ziaren,
miejscu kultu $wigtego Izmira, opuszczonego jednak przez ludzi, gdyz rdj
Izmiraid wyrwat si¢ z pola grawitacyjnego lokalnego stonca i odlatuje w Ko-
smos. Tymczasem ,,Katedra zmienia si¢ z kamienia w zwierze”. Pojawiaja si¢
okreslenia: ,,zebra nawy gléwnej”, ,,szpony wiez”, ,falangi kostnych grze-
bieni”. Wezesniej tez: ,krzywe skrzydla”, ,,wysokie skrzela”. Katedra staje
sie smokiem, istota w jaki§ sposéb zywa — bo ,,oddycha”. Bohater w swoim
odosobnieniu ,,Boskiego wybranca”, w swoim buncie (,,sa chwile, w kté-
rych wypelnia mnie taka z1os¢, ze caly dostownie si¢ trzese”), na koniec
w swoim rozzaleniu (,,Niczym nie zastuzytem”), znajdujac si¢ we wnetrzu
Katedry jest zarazem pozarty przez potwora. W jego wnetrznosciach do-
$wiadcza zarazem rytualnej i prawdziwej $mierci, jak w inicjacji szaman-
skiej, po czym rodzi si¢ w nowym, wyzszym statusie, juz nie jako cztowiek.
Dotacza do Obcych, ktérzy wytaniaja si¢ z kamieni. Wspdlnie czekaja ,,na
Architekta” — jak w §redniowieczu zwano Boga, twérce Wszech§wiata. Ale
kim jest ten, ktory przybedzie?

Wskazany kierunek wiedzie do pogranicza fantasy i SE. Jednakze sa
i inne mozliwosci. Na przyktad w Malazariskiej Ksigdze Poleglych, typowej
fantasy historycznej (ktéry to gatunek, jak pisze o tym Grzegorz Trebicki,
eliminuje mit niemal catkowicie z fabuly)®, istnieje rozbudowany §wiat
bogéw i demondw. Najstarsze sa duchy ziemi i powietrza, zapewne takze
wody i ognia — ktére nie opowiadaja si¢ za dobrem ani ztem, s3 amoralne
jak natura. Analiza skomplikowanych relacji miedzy licznymi gatunkami
humanoidéw, ludzi i nieludzi, zyjacych w réznych, przenikajacych sig
$wiatach, wykracza poza rozmiary tej pracy. Ciekawe jest to, ze pokazany tu
zostal etap szamanizmu, na ktérym ludzie Mocy potrafili wejs¢ w spér z bo-
gami (,,ten méj wielki kaptan niepokoi nawet mnie” — méwi Tron Cienia, za
zycia cztowiek, cesarz Kellanved, ktéry po $mierci stat si¢ jednym z Ascen-

% ]. Dukaj, Katedra, [w:] tegoz, W kraju niewiernych, Warszaw 2000, s. 446-447.
3 Tamze, s. 422.
% G. Trebicki, Fantasy. Ewolucja gatunku, Krakéw 2007.
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dentéw w Domu Cienia), potrafili tez sami sta¢ si¢ bogami, reinkarnowac
sie, jak czarnoksi¢znik Sormo, nie tracac wiedzy o minionych zywotach,
czy za pomocg rytuatéw zapewnic sobie niesmiertelno$¢ jak T’lan Imasso-
wie, jedna z czterech ras przodkéw-zatozycieli. Bogowie nie sa obiektem
czci, raczej budza lek i nieched:

—Lekasz si¢ gniewu bogow?

— Raczej tego, ze bogowie albo ich stugi wykorzystaja nas wbrew naszej
woli, Icariumie. Dla bogéw krew i chaos sa winem i migsem. Przynajmniej
dla wigkszosci. Zwlaszcza dla tych, ktérzy najbardziej lubig si¢ mieszaé
w sprawy $miertelnikéw. W zaden sposéb nie przyczynie sie do urzeczywist-
nienia ich pragnien®.

Oprocz watkéw historyeznych i politycznych mamy tutaj $wiat magii,
z ktoérej wykluwa si¢ jakis system religijny, najwyrazniej jednak przedziat
miedzy sacrum i profamum nie jest jeszcze catkowicie ustanowiony — nie-
ktérzy przemieszcezaja si¢ miedzy jednym a drugim wymiarem, mato tego:
niektérzy wspdtuczestniczg w kreowaniu tych wymiaréw. Jednakze bogo-
wie maja juz wlasne oblicza i historie, whasnych kaptanéw i wyznawcéw.
Roéznica miedzy magia a religia zostaje, na uzytek $wiata przedstawionego,
sprecyzowana przez maga o imieniu Kulp: ,,Mag nie byl kaptanem, a magia
nie byla boskg interwencja. Czary mogty by¢ drabing wiodaca do ascen-
dencji, $rodkiem prowadzacym do celu, ale bicie poktonéw srodkowi nie
miato sensu”¥. W innych tekstach fantasy ten etap zostaje przekroczony,
mamy juz postacie bogdw; ale to bogowie z panteondw starozytnosci lub
wezesnego Sredniowiecza. Symptomatyczne, ze $wiaty, w ktérych istnieja,
sg do$¢ rézne. Bogowie pojawiaja sie w §wiecie wlasciwym swemu kultowi.
Taka jest seria Czarnoksi¢znik Juraja Cervenaka, ktéry opisuje (w catkowicie
basniowej konwencji) $wiat wezesnej Stowianszezyzny 1 jego bogow. W tej
»stowianskiej” fantasy jest absolutnie wszystko: walczacy ze sobg ludzie
oraz walczacy ze sobg bogowie, ich kaplani oraz czarownicy. Gtéwny bo-
hater, Rogan, doswiadcza inicjacji szamanskiej (powraca zywy z zaswiatow
- a w dodatku idzie tam do t6zka z boginig Smierci!), otrzymuje od Czar-
noboga (ktory okazuje si¢ jego dziadkiem) wsparcie w zwierzeciu szaman-
skim — méwiacym wilku Gorywaldzie i odkrywa w sobie magiczne moce,
jakich $wiat dotad nie widzial — spuscizne po magach, ktérzy byli jego
przodkami. Oczywiscie jest takze niepokonanym wojownikiem, mscicie-
lem stowianskich krzywd na wrogich Awarach. Natomiast w powiesciach

3. Erikson, dz. cyt., s. 210.
3 Tamze, s. 268.
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takich jak Amerykariscy Bogowie®® Neila Gaimana czy Percy Jackson i Bogowie
Olimpijscy Ricka Riordana, bogowie z zamierzchlych czaséw, greccy, skan-
dynawscy, stowianscy, afrykanscy, wudu pojawiaja si¢ w $wiecie wspétcze-
snym, by walczy¢ o ludzi, ktérzy by w nich wierzyli, by odgrzewac resztki
kultu i tym samym utrzymac si¢ przy zyciu. W powiesci Gaimana, za spra-
wa Odyna, ktérego synem jest gléwny bohater, bogowie chcg stoczyé wojne
migdzy soba — ich $mieré bylaby zrédlem mocy i potegi dla tych, ktérzy te
rzez zaplanowali — Odyna i Lokiego. Nie dochodzi do tego, gdyz gléwny
bohater demaskuje szalbierstwo. W tej konfrontacji, jak w wielu innych sy-
tuacjach, cztowiek okazuje si¢ by¢ bardziej moralnym niz bég. Odyn wraca
do Skandynawii, tam, gdzie jego imi¢ wciaz jest znane i pamigtane i gdzie
w zwigzku z tym moze znéw zaistnie¢ w ludzkiej postaci.

Ostatnim przyktadem jest religijno$¢ immanentna w fantasy, taka, kté-
ra wynika ze struktury tekstu i nie uzewngetrznia si¢ na jego powierzchni.
Odtézmy system religijny przedstawiony w Silmarillionie Tolkiena — w jego
Srédziemiu bogowie zdaja sie by¢ nieobecni. Frodo, gléwny bohater Wad-
¢y Pierscieni realizuje w swym zyciu biografie szamanska w sposéb wrecz
doskonaty. Jest zarazem herosem, ktéry wyrusza z misja. Poswieca si¢ dla
innych i ratuje $wiat przed upadkiem, on sam jednak, zbyt poraniony przez
wrogie moce, musi umrzec. Odplywa z elfami na Zachéd, na celtyckie Wy-
spy Szczesliwe. Jednakowoz w catym tekscie mamy rozsiane sygnaty, ze ktos
czuwa nad Srédziemiem. Nic nie dzieje si¢ bez powodu, ani zgubienie Pier-
§cienia przez Golluma, ani jego znalezienie przez Bilba. Transcendencja,
opowiadajaca si¢ po stronie Dobra, nigdzie nie ujawnia swego oblicza, cho¢
wiemy, ze jej przedstawicielami sag Gandalf, ktory méwi Denethorowi o so-
bie, ze ,tez jest namiestnikiem”, i Galadriela, ktéra zwycigsko wychodzi
z proby, jakiej poddaje ja PierScien. Tolkien ma $wiadomos$¢ wyjatkowosci
takiej sytuacji. W liscie do przyjaciela pisze o tym nastepujaco:

Wladca Pierscieni jest zasadniczo dzietem religijnym i katolickim; poczat-
kowo niezamierzenie, ale w poprawkach §wiadomie. Dlatego nie umie$citem
w nim czy tez wyciglem z niego niemal wszystkie wzmianki o czymkolwiek,
co mogtoby by¢ »religia«, kultem czy obrzedami w tym wymys$lonym $wie-
cie. Element religijny zostat bowiem wchtoniety przez powies¢ i jej symboli-
ke (Listy, 258)%.

* N. Gaiman, Amerykariscy bogowie, przel. P. Braiter, Warszawa 2008. Zob. takze opowiadanie bedace
kontynuacjy losow bohatera Amerykariskich bogow w Anglii, wykorzystujace staroangielski epos historyczny z VIII
wieku — Beowulf. (N. Gaiman, Wtadca gorskiej doliny. Opowiadanie ze Swiata ,, Amerykariskich bogow”, [w:] Legendy II,
oprac. R. Silverberg, przet. P. Braiter, Poznan 2005.

¥ TA. Shippey, Droga do Sridziemia, przet. ]. Kokot, Poznat 2001, 5. 237.
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Podobnie, cho¢ taka teza zapewne oburzy zwigzanych z Ko$ciotem ka-
tolickim komentatoréw, dzieje si¢ w powiesci Harry Potter Joanne Rowling.
Nie ma tam $ladu jakiegokolwiek kultu, cho¢ zachowane zostaty pozory
obchodzenia $wiat Bozego Narodzenia i Wielkanocy. Swiat przedstawio-
ny jest przenikaniem si¢ dwdch rzeczywistosci: magicznej i niemagicznej,
a akcja rozgrywa si¢ we wspdlczesnej Anglii, podobnie jak akcja Amerykari-
skich Bogow dzieje si¢ w Stanach Zjednoczonych. Rzeczywisto$¢ magiczna
jest tu raczej popkulturowym wyobrazeniem czarodziejstwa, anizeli magia
szamanska, ale $wiatopoglad odzwierciedlony w tekscie odnosi si¢ do re-
ligii z jej wyobrazeniem walki Dobra 1 Zta, cho¢ podobnie jak we Wiadcy
Pierscieni zadna istota boska nie pojawia si¢ w warstwie powierzchniowej
tekstu.

Barbara Tomalak
Religious model of the world in fantasy literature

From the primordial times the need of religious experience has always been
an inalienable human need, hence the contemporary culture proposes the return
to the mythical scenarios through partial reconstruction of primeval believes and
attaching new meanings to the imaginary sphere. Fantasy literature recalls the ani-
mistic model, making references to myths, magic fairy-tales, heroic epic poetry or
medieval chivalry poetry. Besides the traditional roles of the myth: community
creating ethnogenetic original myth, its fairy-tale nature satisfying the need of the
miraculous, in modern times, as it has always been in the history of mankind, the
main role is played by the myth of initiation, which enables the surrogate initiation
in the virtual world of literary fiction. Fantasy worlds bring us back as far back as
to the late Palaeolithic, to the magic culture to the undiversified world filled with
sacrum. Contrary to this, in the science-fiction literature the role of magic is per-
formed by science. In literary texts which combine the elements of science-fiction
and fantasy (there are more and more such hybrids) the hero’s evolution, conceived
as an initiation in the shamanic biographical model, leads to the higher forms of
being, in which the Aliens/Others, who represent more advanced civilisations, play
the structural roles of gods.



