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LUnowoczesnianie” chrzescijanstwa czy rezygnacja?
Wizja Kosciofa i religii w powiesci Bog zaptacz!
Wtodzimierza Kowalewskiego

Celem niniejszego artykutu jest zarysowanie niektérych aspektow wizji
Kosciota i religii wylaniajacej sie z dystopii Wlodzimierza Kowalewskiego
Bdg zaptacz! (2000), ujmowanej w kontekscie codziennego doswiadczania
kultury’ i zwigzanego z nim dyskursu, dotyczacego katolicyzmu. Odpowie-
my zatem na pytania: jaka funkcje petni Kosciét w $wiecie przedstawionym
powiesci oraz jakie sensy, idee dotyczace Kosciota i religii przekazuje, a tak-
ze jak to czyni. Dwie kwestie wymagaja tu wszakze doprecyzowania.

Po pierwsze, pamietajac o rozréznieniu miedzy wiarg i religia, przyjmu-
jemy na potrzeby niniejszej refleksji rozumienie religii jako systemu wie-
rzef i praktyk (w tym wspdlnych obrzedéw), odnoszacych sie do rzeczy
Swietych itaczgcych wyznawedw we wspdlnote moralng zwang Kosciotem?.
Postuzymy sie takze pojeciem ,kultury religijnej”. W ujeciu Rolanda Ro-
bertsona jest ona:

zbiorem wierzen i symboli (oraz warto$ci bezposrednio si¢ z nich wywodza-
cych), odnoszacych si¢ do rozréznienia miedzy rzeczywistoscig empirycz-
ng i transcendentng rzeczywisto$cig ponadempiryczna; przy czym sprawy

! Mowa tu o kulturowej codziennosci i zarazem perspektywie masowego odbiorey. Por. Z. Kloch, Odmiany
dyskursu. Semiotyka zycia publicznego w Polsce po 1989 roku, Wroctaw 2006, s. 7-38.

*Zob. E. Durkheim, Elementarne formy Zycia religijnego, [w:] Socjologia religii. Wybor tekstow, red. F. Adamski,
Krakow 1983, 5. 9-10.
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rzeczywisto$ci empirycznej s co do znaczenia podporzadkowane sprawom
rzeczywisto$ci nieempirycznej’.

Pamigtamy przy tym o istnieniu skrajnie funkcjonalnych definicji reli-
gii 1 zarazem o zerwaniu przez wspdlczesne ,religie” wigzi z tym, co nad-
przyrodzone, duchowe, zaznaczmy jednak, iz problem odréznienia religij-
nosci od ,religijnosci zastepezej” nie bedzie tu rozpatrywany:

Po drugie, z racji przynaleznosci gatunkowej omawianego utworu, a tak-
ze z uwagi na polityczny wymiar wspétezesnych polskich dystopii, intereso-
waé nas bedzie widzialny, spoteczny wymiar fikcyjnych Kosciotéw i religii.
Nie koncentrujemy si¢ zatem na refleksji teologicznej, podejmowanej w tzw.
Hfantastyce religijnej” (z politycznych dystopii nalezy do niej Przenajswiet-
sza Rzeczpospolita Jacka Piekary), lecz na konsekwencjach konstatacii, iz re-
ligia odzwierciedla, ale réwniez ksztattuje porzadek spoteczny®.

Rozwazania oparto na komunikacyjnym ujeciu dzieta literackiego,
posrednio powigzanym z teorig dyskursu, ktéra wprawdzie jest wykorzy-
stywana zazwyczaj do badania tekstéw niefikcjonalnych, jako zdarzen
komunikacyjnych, niemniej jednak wzbogaca refleksje nad spotecznymi
aspektami komunikaciji literackiej. Uwzglednienie perspektywy wlasciwej
analizie dyskursu prowadzi do zainteresowania Bég zaptacz! jako manife-
stacja zbiorowej wiedzy okreslonej wspdlnoty spotecznej o $wiecie. Z tego
tez wzgledu interesowaé nas bedzie zwigzek poetyki pisania/czytania
powiesci Kowalewskiego z ujawnianiem prawd istotnych dla zbiorowosci
autoréw i odbiorcéw tekstéw fikcjonalnych i niefikcjonalnych. Méwimy
tu o prawdach, na temat Kosciota i religii, jedynie dyskursywnie negocjo-
wanych, co jednak w zadnej mierze nie prowadzi nas w strone¢ skrajnego
relatywizmu 1 nie wyklucza dokonania subiektywnej oceny omawianych
zjawisk literackich lub spotecznych.

Proponowany kierunek namystu nad obrazem kultury religijnej fikeyj-
nego spoteczenstwa Europy potowy XXI wieku jest czg$ciowo motywowany
udzialem tekstéw popkulturowych w budowaniu naszego doswiadczenia
potocznosci, za sprawg ktérej skfonni jesteSmy uznawac okreslone poglady
za zgodne z rzeczywistoscig. Jawi si¢ on jednak réwniez jako potrzeba ba-
dawcza, wynikajaca z zainteresowania odbiorem polskich dystopii, $wiad-
czacym o ich zwigzkach z tematami medialnymi oraz przekonaniami na
temat wycinkéw rzeczywistosci spotecznej, wyrazanymi w codziennych
tekstach kultury, bliskich masowemu odbiorcy. Z kolei polityczne kontek-

3 R. Robertson, Glowne zagadnienia analizy religii, przet. B. Kruppik, [w:] Socjologia religii. Antologia tekstiw,
wyb6r i wprowadzenie W, Piwowarski, Krakéw 2007, s. 164-165.
“Por. G. Geertz, Religia jako system kulturowy, przet. B. Kruppik, [w:] Socjologia religi..., s. 64.
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sty polskich dystopii oraz dyskusji dotyczacych Kosciota katolickiego silnie
wiaza podjete tu rozwazania ze sporem, negocjowaniem i ustalaniem zna-
czen czy tez z interakcjami spolecznymi, a zatem z kategoriami charaktery-
stycznymi dla wspotcezesnej refleksji nad dyskursem.

Zaznaczmy;, ze polityczny wymiar oraz wyrazna intertekstualno$¢ (za-
réwno ,wlasciwa”, jak 1 fakultatywna) negatywnych utopii publikowanych
po 1989 roku znakomicie wpisywaty si¢ w horyzont oczekiwan odbiorcow
znajacych twoérczos¢ Janusza A. Zajdla, Marka Oramusa, Macieja Parow-
skiego, Edmunda Wnuk-Lipinskiego czy Wiktora Zwikiewicza. Wlgczenie
w ich fabule watkéw dotyczacych Kosciota, w tym obrazéw dziatan reli-
gijnych, stanowilo oczywiscie pewna nowos$¢ w stosunku do propozycji
rodzimej fantastyki socjologiczno-politycznej lat 70. i 80., nie wigzato si¢
wszakze ze zmiang stylu odbioru negatywnych utopii. Ten pozostat przede
wszystkim alegoryczny i instrumentalny, zgodny z postrzeganiem dystopii
jako konstatacji rzeczywistosci spotecznej czytelnikéw. Tym samym, komu-
nikowane przez nie sensy i oceny, taczace si¢ z obrazami kultury religijnej,
zazwyczaj sg odnoszone nie tyle do prognozowanej (mozliwej) przysztosci,
co raczej do terazniejszosci. Interesujacymi Swiadectwami takiego wlasnie
interpretowania polskich utworéw dystopijnych przelomu wiekow sa meta-
-wypowiedzi w postaci wstepéw do utwordw oraz not, zamieszczonych na
okladkach lub obwolutach ksigzek, jednoznacznie kierujace uwage czytel-
nikéw na okreslone konteksty kulturowe, zjawiska spoteczne lub zwigzane
z nimi pojecia oraz tematy medialne. Moga one mie¢ istotny wptyw na ,,od-
czytywanie” watkéw religijnych dystopii, czego przykladem jest ksiazka
Kowalewskiego.

W informacji o Bég zaptacz!, zamieszczonej na oktadce, a takze powie-
lanej na wielu stronach internetowych, czytamy:

Bdg zaplacz! jest powiescia o koncu i klesce naszego pokolenia, odcho-
dzacego ze sceny zycia w obliczu zupelnie nowego $wiata, uksztattowanego
ze zjawisk, warto$ci, zachowan, ktérych znamiona widoczne sg juz dzisiaj
[...]. Bedzie to by¢ moze pierwsza polska powies¢ o Erze Wodnika’.

Postuzenie si¢ przez autora pojeciem ,,Era Wodnika” przywotuje jedna
z ram interpretacyjnych, charakterystyczng dla dyskurséw na temat wspot-
czesnej kondycji chrzescijanstwa. Wigze si¢ ona z okreslonym wzorem
poznawania i interpretowania realnej rzeczywistoséci, ktéry moze zostaé
przypisany podmiotowi autorskiemu, ale takze ze schematami, ktérymi
postuguja si¢ konkretni odbiorcy powiesci pisarza, odczytujacy ,,zawarte

5 W. Kowalewski, Bdg zaptacz!, Warszawa 2000, okladka ksiazki.
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w niej” sensy, dotyczace wizji religii katolickiej. Aktywizowanie, lub nie,
wspomnianej ramy decyduje o dwoch odmiennych, chociaz niesprzecz-
nych, kierunkach interpretowania ukazanej w utworze wizji kultury reli-
gijnej, w tym uniwersalnego i ekumenicznego Kosciota Europy potowy XXI
wieku. Z perspektywy pierwszych polskich czytelnikéw Bdg zaptacz! obraz
praktyk religijnych Uniwersalnego Kosciota Boga Ojca Jedynego zapewne
budowat odczucie fantastycznosci utworu lub jawit si¢ jako kpina z reli-
gijnych show organizowanych przez jeszcze do niedawna egzotyczne, dla
przecigtnego Polaka, Koscioty Zachodu. Z uptywem czasu sktonni raczej
jestesmy dostrzega¢ zawarty w ksigzce obraz tendencji i zjawisk, ktére od-
dziatujg na ksztalt katolicyzmu tradycyjnie praktykowanego w Polsce, be-
dacych tematem codziennych artykutéw prasowych oraz dyskusji w Inter-
necie. Refleksja nad pustoszejacymi kosciotami czy zmiana przeznaczenia
»zbednych” §wiatyn spotyka si¢ w nich z szerszym zagadnieniem adaptacji
chrzescijanstwa do wspdltczesnego spoteczenstwa, ktéra jednak nie moze
by¢ bezwarunkowa. Jak zatem zauwazaja socjologowie:

Jezeli chrze$cijanstwo chce glosi¢ wspélczesnemu cztowiekowi swoja
prawde o zbawieniu, to [ ...] jako instytucja, organizacja, narzedzie spotecz-
nej komunikacji itd. musi poddaé si¢ regutom funkcjonowania wspétcze-
snego Swiata [...]. Jezeli instytucje i organizacje koscielne [...] pozwalaja
wchtonaé sie spotecznym strukturom wspdtczesnego $wiata, to nie dokonuja
one ,adaptacji”, lecz aktu rezygnacji®.

Wskazany problem mozemy uznaé za kluczowy dla rozpatrywania
sens6w (odnoszacych si¢ do Kosciota) komunikowanych przez powiesé Ko-
walewskiego oraz dla publicznych, cz¢sto medialnych, dyskusji na temat
chrzescijanstwa i religii katolickiej. Spory budzi w nich juz sama zmiana
form komunikacyjnych w dyskursie religijnym. Z jednej strony pojawia si¢
narracja, iz Bég przychodzi do cztowieka wedtug wspdtczesnych wzoréow.
Znajduje ona odzwierciedlenie na przyktad w aprobatywnej postawie wo-
bec Pasji Mela Gibsona (film byt krytykowany przez przedstawicieli $ro-
dowiska katolickiego), w publikowaniu modlitewnikéw wzorowanych na
czasopismach mtodziezowych lub w SMS-ach ,,od Boga”” i koresponduje ze
stowami ekumenisty Ko$ciota Uniwersalistow: ,,Bog nie bytby soba, gdyby
przemawiatl jezykiem niezrozumialym”$. Z drugiej strony, uwidacznia si¢

$H. Schelsky, Czy trwata refleksja podlega instytucjonalizacji?, przet. B. Widta, [w:] Socjologia religi..., s. 191.

7 Kwestie te przedstawita Maria Wojtak w referacie O dyskursie religijnym, jego osobliwosciachi przeobrazeniach,
wygloszonym  podczas konferencji Dyskurs i jego odmiany (Uniwersytet Slaski w Katowicach, Brenna 22-24
listopada 2014 1.).

8 W. Kowalewski, Bg zaptacz!, s. 76.
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dystans do form ,,unowoczesnienia chrzescijanstwa”’, najlepiej widoczny
w obszarze dyskursu religijnego kontrolowanego przez instytucjonalny
Koscidt. Krytycznie do nich odnosi si¢ recenzent Bdg zaptacz!, ktéry po-
strzega Kosciét Boga Jedynego jako twér postmodernistyczny, faczac jego
wizje ze wspdtczesnymi przejawami teatralizacji przekazu i odbioru tresci
wiary, komercjalizujagcymi sacrum'®. Warto tu przywolaé fragment tekstu,
publikowanego w mediach masowych, wygloszonego w Watykanie przez
kardynata Josepha Ratzingera, $wiadczacy o niejednolitym stanowisku hie-
rarchéw Kosciota w kwestii zmian, majacych uatrakeyjnic liturgie:

Interpretujac w posoborowych czasach Konstytucje o liturgii $wietej, za-
pominano jednak o tym fundamentalnym prymacie adoracji i traktowano
ja wrecz jako liturgiczna recepture. Poprawiaczom liturgii, ktérzy pospiesz-
nie zastanawiali sig, jak ja uczyni¢ bardziej atrakcyjna, bardziej komunika-
tywna, jak wlaczy¢ w nig aktywnie wigkszg liczbe ludzi, niemal catkowicie
wyleciato z glowy, ze liturgie ,,robi si¢” dla Boga, a nie dla nas. Natomiast
im bardziej odprawiamy ja dla nas samych, tym mniej jest ona atrakcyjna,
poniewaz wszyscy wyraznie odczuwaja, ze coraz bardziej ulatuje jej istota'!.

Roéznice zdan w dyskursie Kosciota katolickiego toczonym w mediach
odnoszg sie takze do zagadnienia spowiedzi przez Internet, ktére btednie
mogtloby si¢ wydawaé wytaczng domeng wyobrazni pisarza. O tym, iz nie
jestesmy tak daleko od pomystéw Kowalewskiego (a moze od ich zrédia)
przekonuje tekst zamieszczony na portalu ,Opoka”. W argumentacji ka-
tolickiego publicysty uwage zwraca oddanie perspektywy internautdw,
uczestniczacych w dyskusiji:

Jeden z mozliwych kierunkéw modyfikacji sprawowania i przezywania
sakramentu pokuty wytycza to, co nazywamy rewolucja informatyczna.
[...] Skoro Duch Swiety prowadzi nas do catej prawdy (zob. ] 16,13), to nie
ma co si¢ ba¢ pytan i dyskusji o mozliwosci spowiedzi przez internet. Tym
bardziej, ze 12 maja br. sam Jan Pawet II wyrazit Zyczenie, aby internet stat
sie przedmiotem pastoralno-teologicznej refleksji Kosciota. Ufam, ze star-
czy nam madrosci 1 odwagi, aby te zachete ze spokojem przyjaé. Na pewno
nie beda temu stuzy¢ histeryczne wypowiedzi, jakie swego czasu mozna byto
w sprawie mozliwosci spowiedzi przez internet znalez¢ na ekai.pl. Jeden
z internautéw powotujac si¢ na sobie tylko wiadome zrédta zawyrokowat:
»Sprawa dawno zakonczona i nie ma do czego wracac. Dobrze, ze Episkopat
sie wypowiedziat [...], bo bylismy zdruzgotani Waszymi pomystami”.[...]

? Por. H. Schelsky, Czy trwata refleksja podlega instytucjonalizacji? .., s. 193.

19 Por. T. Stominski, Migdzy pralniq a bawialnig, Wigz” 2001, nr 5, s. 189-190.

"' ]. Ratzinger, Eklezjologia Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, przet. G. Sowinski, http://www.
opoka.org.pl/biblioteka/T/TD/eklezjologia_lg html [dostep: 20.12.2014].
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Pozostaje mi wyrazi¢ nadzieje, ze ten artykut przyczyni si¢ do zwigkszenia
$wiadomosci w sprawie mozliwosci spowiedzi przez internet. Bo sprawa
wecale nie jest zakonczona... Ona si¢ dopiero zaczyna, gdyz elektroniczny
kontakt bedzie coraz doskonalszy i coraz bardziej powszechny'2.

Kowalewski nie ukazal w powiesci obrazu spowiedzi online, wpisujac
ja w ciag tylko wspomnianych dziatan fikcyjnego Kosciota, przedstawione-
go jako sprawnie funkcjonujace i reklamujace sie przedsiebiorstwo. Uwage
czytelnika autor skupit natomiast na liturgii. To jej atrakcyjnosé¢ decyduje
o wyborze Kosciota lokalnego przez corke Ireneusza: ,Aha, odkrytam na-
reszcie §wietny kosciot, Dom Rodziny Swietej, niewielkie wpisowe, odjaz-
dowy kaznodzieja, modlitwa i taniec na §wiezym powietrzu”!®, sprawia
takze, iz nabozenstwo odprawiane w kaplicy szpitalnej staje si¢ ekscytuja-
cym przezyciem dla jego uczestnikéw: Podejmowane przez nich czynnosci
religijne zdaja si¢ $wiadczy¢ o uznaniu rozréznienia miedzy rzeczywisto-
Scig empiryczng a pozaempirycznag'?, jednak niewiele, lub zgota nic nie
faczy tych czynnosci z istota katolickiej mszy $wictej (eksplodujaca fajer-
werkami hostia) i gloszeniem chrzescijaniskiej prawdy o zbawieniu (,,Bég
Prawdziwy nie wymaga ani skruchy, ani pokory, ani umartwien”’*). Msza
Swicta w Kosciele Uniwersalistow to liturgia ,,czystej formy”, wzorowana
na technologicznych rozwigzaniach znanych z filméw 5D. Deprecjono-
waniu jej wartoéci (zarazem ukazaniu réznicy miedzy obrazem fikcyjnego
nabozenstwa a nabozenstwem katolickim znanym czytelnikom z rzeczywi-
sto$ci niezapo$redniczonej) stuza tez elementy groteski:

—Czad, czad! Ale czad! — pisnela obok podniecona staruszka, brz¢czac bran-
soletami na r¢kach i nogach. — Kumaj, Agucha! Nie wsigkaj! — szturchata tok-
ciem sgsiadke, nie za bardzo wida¢ zorientowana, gdzie jest i co si¢ dzieje'®.

Bohater powiesci dostrzega biernos¢ wiernych (ich zaangazowanie
wiaze si¢ wylacznie z reakcja na bodzce sensualne), zauwaza, iz odprawia-
jacy msze¢ kaplan ani razu nie przykleknat, zas udziat w nabozenstwie po-
réwnuje do pobytu w wesotym miasteczku. Znamienne jest jednak przede
wszystkim oddanie punktu widzenia duchownego, ktéry wprost méwi
o celu teatralizacji nabozenstwa i funkcjach kaptana, posrednio takze oce-
niajac wiernych:

12 Dariusz Kowalezyk SI, O mozliwosci spowiedzi przez Internet, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TA/
TAP/spowiedz_internetowa.html [stan z 20.12.2014.].

13 W. Kowalewski, Bdg zaptacz!, s. 22.

" Por. R. Robertson, Glowne zagadnienia analizy religii..., s. 165.

15'W. Kowalewski, Bdg zaptacz!, 5. 77.

16 Tamze, s. 71.
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My po prostu jestesmy dostawcami przezy¢. Tu si¢ liczy gra formy,
efekty, jakie ona moze wyzwoli¢ w kazdym z osobna. Lacing na przyktad
wprowadzili$my jedynie dlatego, zeby brzmiata jak facina, sam nie mam po-
jecia o czym tam $piewano; muzyka, zeby wali¢ po mézgu, iluminacja, zeby
klienci lizneli troche czego$ niecodziennego. Kazdemu taka ekstaza, na jaka
zastuguje!'’

Nowoczesna msza nie jest religijnym przezyciem dla bohatera powiesci,
ktéry musi zmierzy¢ sie zaréwno z pytaniami eschatologicznymi jak i z po-
kusa odrzucenia fundamentalnej normy etycznej ,starego” katolicyzmu,
w ktérym przeciez zostal wychowany. Antydogmatyczny Koscidt oferuje
mu jedynie wezwanie do nawigzania relacji z Bogiem, natomiast jej charak-
ter ma pozostaé osobistg sprawg kazdego cztowieka, podobnie zreszta jak
podejmowane przez niego wybory (moralne):

Zadnych dogmatéw! Nie jestesmy dogmatykami! To nie jest kwestia wia-
ry, raczej profesjonalizmu. My mozemy by¢ nawet niewierzacy, wymaga si¢
od nas przede wszystkim umiejetnosci sugestywnego przekazywania emo-
cji. Nabozenstwo, w ktérym uczestniczytes, jest jedng z drég prowadzacych
do ,,obudzenia Boga”, czyli eliminacji komplekséw, wyzwolenia ukrytych
mozliwosci'®.

W ten sposéb dystopia Kowalewskiego podejmuje kwestie prywatyzo-
wania wiary oraz prywatyzowania moralnosci (nie podejmuje problemu
prywatyzowania religii), wpisujaca si¢ w najbardziej aktualne spory, pro-
wadzone réwniez przez elity symboliczne w codziennych tekstach kultury,
podatnych na wszelkie uproszczenia, lezace tak po stronie nadawcéw; jak
i odbiorcéw. Stad tez obawy przed potocznym, spltyconym rozumieniem
tezy, iz chrzescijanistwo nie jest religia, lecz relacja:

Jesli bowiem przeciwstawiamy religic wobec relacji, to nieuchronnym
wnioskiem jest, ze Bog nie jest zainteresowany jakimkolwiek ustrukturyzo-
wanym, uporzgdkowanym sposobem czczenia Go i stuzenia Jemu. To z kolei
prowadzi do podejrzliwosci i niecheci wobec tak istotnych w Pismie Swie-
tym elementéw jak: organizacja, przykazania, sakramenty, nabozenstwo.
,Chrzescijanstwo to moja prywatna relacja z Jezusem, a nie formy. Bég nie
jest zainteresowany tym, czy co tydzien w kosciele zjem chleb i wypije wino,
klekne czy wstane, czy postucham kazania podczas nabozenstwa czy na
mp3 na moim komputerze. Mam z Bogiem zywa relacje i nie musze szukaé

" Tamze, s. 81.
18 Tamze, s. 82.
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Jego obecnosci w budynkach koscielnych”. Znacie tego typu stwierdzenia,
prawda??

Trudno zaprzeczy¢, iz przywolane przez autora artykutu rozumowanie
0s6b deklarujacych wiare, ale zrywajacych wigz ze wspdlnota widzialnego
Kosciota, coraz powszechniej ujawnia si¢ takze w wypowiedziach publicz-
nych. Dostrzec w nich mozna echo hipotez Luckmanna zainteresowanego
religijnoscig pozakoscielng, w ramach ktérych jednak ,,doszto do pomiesza-
nia faktéw i mitéw postmodernizmu i w konsekwencji do upowszechniania
haset od , kosciét nie — Jezus tak” do ,,Bég nie — religia tak”?°. Wspomnijmy
w tym miejscu relacje miedzy kaptanem — ekumenista a modlacym sie poli-
cjantem, ukazang w dystopii Rafata A. Ziemkiewicza Walc stulecia (1998).
Pytanie duchownego: ,Jeste$ wierzacy?”?!, jawi si¢ jako absolutnie niedo-
puszczalne.

W fikeyjnej przysziosci Kowalewskiego prywatyzowanie wiary przekta-
da si¢ na prywatyzowanie moralnosci. Pasterze nowego Kosciota nie war-
tosciujg uczynkéw, zachecaja jedynie do $miatego dokonywania wyboréw.
Odmienng postawe zajmuje stary, katolicki ksiadz, bedacy ,reliktem” prze-
sztosci, ktéry jest Swiadomy, iz gloszenie ,dawnych” nakazéw i zakazow,
wywodzonych z dekalogu, przestato by¢ efektywne, jednak pozostaje im
wierny, gdy wypowiada si¢ na temat eutanazji: ,Pamietaj, siegasz po to, co
nie twoje. Grzeszysz straszliwie, nie oparles si¢ pokusie wyreczenia Go”%2.
Wspomnijmy, iz do norm etycznych odnosi si¢ tytut powiesci. Stowa ,,Bég
zaptaé!” (znieksztalcone wada wymowy) odnoszg si¢ do naturalnej $mier-
ci Cmona. Wypowiadajacy je, ksiadz Edwin, dzigkuje Bogu, ze wyprzedzit
Wszechwloge, tym samym lekarz usytuowany zostaje po stronie przeciw-
nikéw Stworcey:

W ten sposéb oczywistym kontekstem dla powiesci staja si¢ liczne, co-
dzienne teksty kultury, wrecz wzywajace do ,,otwarcia si¢” katolicyzmu na
wyzwania wspdlczesnego $wiata, poprzez rezygnacje, wzorem niektérych
wyznan protestanckich, z préb ,,wymuszania nieskazitelno$ci moralnej”?.
W tej kwestii réznice zdan w Kosciele sa najwigksze, o czym przekonuje
lektura tekstéw publicystycznych. Tu przytoczmy tylko jeden przyktad.
W artykule zamieszczonym w ,,Deutsche Welle” Papiez reformuje kurig
rzymskq. ,Jest skuteczny”, opublikowanym w rodzimej prasie, czytamy:

P, Bartosik, Chrzescijaristwo — religia czy relacja?, http://www.gdansk reformacja.pl/2012-04-13-08-46-32/
kosciol-sakramenty/277-chrzescijanstwo-jest-religia.html [ stan z 20.12.2014 1. ].

20W. Piwowarski, Wprowadzenie, [w:] Socjologia religii..., s. 12.

2 R.A. Ziemkiewicz, Walc stulecia, Warszawa 1998, s. 94.

22W. Kowalewski, Bdg zaptacz!, s. 66.

% Por. R. N. Bellah, Ewolucja religijna, przet. B. Krappik, [w:] Socjologia religii..., s. 225.
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Nowy wiatr powiat takze w kwestii nauk Ko$ciota. Na synodzie ws. ro-
dziny w pazdzierniku br. poruszane byly tak «gorace» tematy jak rozwody,
moralno$¢ seksualna, orientacja homoseksualna. Doszto przy tym do in-
tensywnych debat, co w miniong $rodg potwierdzit sam papiez Franciszek:
»Jezeli kto§ mnie zapyta, czy wérdd uczestnikéw synodu doszto do sporéw,
odpowiem: nie wiem, czy si¢ spierali, ale na pewno ich dyskusja byta gtosna.
Tak wyglada wtasnie wolnos¢, ktora jest takze w Kosciele”. Prawda jest jed-
nak tez, ze ta nowa wolno$¢ wywotuje sporo niepewnosci. Kwestionuje si¢
nie tylko skostniate struktury, ale takze dotychczasowe nauczanie Kosciota
w niektérych sprawach?.

W wywiadzie, opatrzonym réwniez wartosciujacym, lecz jakze od-
miennym w wymowie, tytutem: , Teologia Jezusa” kontra , teologia Judasza”,
znajdujemy nastepujaca interpretacje obrad synodu:

Wywotal on wielkie poruszenie, a niekiedy takze zaniepokojenie w Ko-
Sciele, takze wsréd biskupéw, ktérzy w nim uczestniczyli. Szczegdlnie do-
tyczy to relacji z pétmetka jego obrad. Dokument ten wydaje si¢ wielka ma-
nipulacja, sekretatriat synodu chcial narzuci¢ biskupom swoje stanowisko,
ktére niewiele miato wspdlnego z tym, co rzeczywiscie dzialo si¢ podczas
obrad. Na szczescie spotkalo si¢ to z powszechnym oburzeniem i udato si¢
zatrzymaé probe zmiany dokryny Kosciota. [...] niektére z tez zawartych
w dokumencie podsumowujacym pierwsza cze$¢ obrad synodalnych byty
zaprzeczeniem odwiecznego nauczania Kosciota. A do tego rodzily one
obawy o mozliwo$¢ schizmy na miare podziatu na chrzescijanski Wschod
i Zachod albo katolicyzm i protestantyzm?.

Powies¢ Kowalewskiego tatwo moze by¢ interpretowana jako glos w pu-
blicznym dyskursie, opowiadajacy si¢ przeciw prywatyzacji wiary i moral-
nosci, a takze przeciw wynikajacym stad zmianom w doktrynie Kosciota,
majacym by¢ odpowiedzig na kryzys warto$ci moralnych. W polskim
dyskursie katolickim Zrodel tego kryzysu upatruje si¢ we wplywach , wy-
jalowionego aksjologicznie, kupieckiego Zachodu”, podkreslajac zreszta
inne zagrozenia zwigzane z integracja Europy (utrata spotecznej wolnosci
i tozsamosci narodowej)?¢. Rozwazaja je autorzy wigkszosci wspdtczesnych
polskich dystopii, zwykle akcentujacych, iz zmiany zachodzgce w naszej

2 Zrédto: http://www.rp.pl/artykul /1165041 html, za Deutsche Welle 15-12-2014: Papie: reformuje kuri
rzymskg. ,, Jest skuteczny” [dostep: 20.12.2014].

5 Teologia Jezusa” kontra ,teologia Judasza” (rozmowa Tomasza P. Terlikowskiego z ks. prof. Dariuszem Oko),
,DoRzeczy”, 2014, nr 46/094, s. 20.

% Szerzej na ten temat: A. Piotrowski, Lek przed Europg w polskim dyskursie katolickim. Analiza prasy, [w:]
Rytualny chaos. Studium dyskursu publicznego, red. M. Czyzewski, S. Kowalski, A. Piotrkowski, Krakéw 1997,
5. 324-337.
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kulturze nie sa przypadkowe. Prze$wiadczenie to ,znajdziemy” réwniez
w Big zaptacz! w przypadku aktywizowania wezesniej wspomnianej ramy
interpretacyjne;.

W duzym uproszczeniu mozna rzec, iz metatekstowa wypowiedz
autora, dotyczaca Ery Wodnika, uruchamia okreslone konteksty inter-
pretacyjne, mogace determinowal ocene¢ kultury religijnej fikcyjnego
spoleczenstwa, przekiadajaca si¢ na warto$ciowanie rzeczywistosci empi-
rycznej. Wiazg si¢ one z tekstami kultury (nalezy do nich réwniez hasto
»Era Wodnika” w Wikipedii), ktore jednoznacznie kierujg uwage ku wizji
$wiata taczonej z ,New Age”, ekspansywnym ruchem kulturowym akcen-
tujacym duchowos¢ i religijnos¢, wywodzonym z teozofii i antropozofii,
w duzym stopniu inspirowanym orientalnymi systemami religijnymi oraz
ezoteryka. Po wpisaniu nazwy ,,New Age” w wyszukiwarke internetowa
zostajemy odestani miedzy innymi do strony http://www.newage.info.pl/.
(uwage zwraca jej pozycjonowanie ), prezentujacej poglady publicystéw ka-
tolickich. Autorem wigkszosci tekstéw zamieszczonych na stronie jest Ro-
bert Tekieli, ale liczne linki odsytaja do tekstéw innych autoréw. Wszyscy
prezentuja jednoznacznie negatywne spojrzenie na ideologi¢ Nowej Ery,
uznajac ja za zagrazajaca religii katolickiej i chrze$cijanstwu. Przyjecie tego
spojrzenia (réwniez jako autorskiego) umozliwia scalenie dostrzeganych
w powiesci elementéw krytycznych wobec wizji fikcyjnej religii, a takze
pozwala na uchwycenie sensu globalnego powiesci, dotyczacego kondycji
religii katolickiej w realnej rzeczywistosci. Z perspektywy srodowisk kato-
lickich istota zagrozenia lezy nie tylko w propagowaniu duchowosci New
Age w codziennych tekstach kultury; ale tez w celowych dzialaniach, podej-
mowanych w réznych sferach zycia spotecznego, nawet w edukacji (szko-
ty waldorfskie, pedagogika steinerowska, psychologia transpersonalna),
majacych wyeliminowaé (ostabi¢) duchowo$¢ chrzescijanska, zwlaszeza
za$ nauki Kosciota katolickiego. W szerszej perspektywie chrzescijanstwo
jawi si¢ jako celowo zwalczane, bo niewygodne, mi¢dzy innymi dla rzadéw
globalizujacego si¢ $wiata, niechetnych rozwojowi spoteczenstw obywatel-
skich. Tym samym Bdg zaptacz!, jedna z najmniej politycznych wspétcze-
snych dystopii, sytuuje si¢ obok wyraznie politycznych powiesci Rafata A.
Ziemkiewicza, Marka Oramusa, czy Jacka Piekary, takze proponujacych
refleksje nad kondycja Kosciota katolickiego.

Porzucajac ten istotny, lecz najmniej interesujacy aspekt (polityczny)
czytania powiesci Kowalewskiego, podkre$lmy, iz sam wptyw ideologii No-
wej Ery na wspdlczesne spoteczenstwo rzadko jest kwestionowany, podob-
nie jak jej wyraznie antychrzescijaniski charakter.
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Wyznawcy New Age wierzg, iz ,czlowiek (dusza) lub tez jakas jego
(duszy) wyrdzniona czeg$¢ jest Bogiem, za$ poglebiony trening duchowy
ma prowadzi¢ adepta do ponownego odkrycia tej zapomnianej prawdy”% .
Nowa Era wigze si¢ zatem z przekonaniem o nieograniczonych, ponadna-
turalnych mozliwosciach tkwigcych w ludzkiej psychice, odwotuje si¢ tez
do koncepcji ,,wedréwki dusz” oraz ,,Uniwersalnego Umystu” wspdlnego
dla calej ludzkosci. Swiatopoglad Ery Wodnika znajduje oparcie w teorii
psychiki Stanistawa Grofa, opartej na wyrdznieniu czterech stref nie§wia-
domosci i zwigzanych z nimi typami do§wiadczen:

Na najbardziej zaawansowanych etapach do$wiadczenia transpersonal-
nego osoba badana moze wedlug Grofa wytwarzaé oraz intuicyjnie rozu-
mie¢ mity catej ludzkosci i tzw. powszechne symbole, np. alchemiczne czy
kabalistyczne, zaktywizowaé tajemnicza energie ,wezowa” (kundalini),
az w koncu przezy¢ kontakt z Uniwersalnym Umystem i Ponadkosmiczna
Pustka. To ostatnie doswiadczenie jest relacjonowane przez osoby badane
jako doznanie par excellence religijne, w obliczu ktorego milkna wszelkie
pytania i blakng wszystkie problemy?®.

Waznym no$nikiem duchowosci Nowej Ery sg teksty kultury (litera-
tura, filmy, gry komputerowe i RPG) reprezentujace szeroko pojmowana
fantastyke. Wnikliwe ustalenia Dominiki Oramus na ten temat® sktania-
ja tez do poszukiwania ideologii New Age w tekstach, ktére postrzega sie
jako wobec niej krytyczne. Wydaje sig, iz takim utworem jest réwniez Bdg
zaptacz! Zasadnos¢ jego czytania, zgodnie ze wskazdwka autora, w kontek-
$cie duchowosci Ery Wodnika, wigze sie nie tylko z nauka, gtoszong przez
kaptana Uniwersalnego Kosciola, ale takze z zakonczeniem powiesci, wy-
raznie korespondujacym z teoria do§wiadczenia transpersonalnego:

Zaskoczony spojrzat pod stopy. Zobaczyl, ze stoi na kuli, ktéra nieoczeki-
wanie zaczyna si¢ zmniejszac. Za chwile byta to juz pileczka, gingca w zim-
nym, granatowym oceanie. Zatrza$nigte bramy otworzyly si¢ i poczul stodka
syto$¢ oraz pewnosé¢ Wszechwiedzy, pozwalajacej ogarnaé poczatek i koniec,
stang¢ ponad czasem. Z czystej ciekawosci zerknat zatem jeszcze raz pod
nogi i ujrzat juz tylko maty, bezludny glob, podobny do orzecha wtoskie-
go, tudzacy oczy obcych astronoméw martwym $wiattem. Zrozumiat, ze ta

7 B. Dobroczynski, New Age, Krakéw 1997, s. 62.

% B. Dobroczynski, Psychologia Ery Wodnika. Mistyka instant, http://hyperreal.info/node/1191 [stan
220.12.2014r.].

# Zob. D. Oramus, Imiona Boga. Motywy metafizyczne w fantastyce drugiej potowy XX wieku, Krakow, 2011,
5. 71-133.
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nikomu niepotrzebna kulka, taki $mie¢ wlasciwie, dla niego tez nic juz nie
znaczy. ,No 1, w gruncie rzeczy, co si¢ stato?” — pomyslat*°.

Interpretowanie do$wiadczenia bohatera jako ,nierzeczywistego”
i niezwigzanego z transcendencja wytworu wyobrazni, majaku umierajace-
go cztowieka, nie wydaje si¢ uzasadnione. Tym bardziej, gdy przywotamy
weze$niej przedstawiony w powiesci obraz pary mtodych ludzi, dziewczyny
i chlopaka, zrywajacych wiezi z technologiczna cywilizacja (motyw New
Age), ukazanych w otoczeniu elementéw charakterystycznych dla symbo-
liki Nowej Ery: wody i teczy. Dostrzezenie w powiesci przez konkretnych
odbiorcéw pochwaly lub przynajmniej akceptacji New Age jest zatem
prawdopodobnym kierunkiem czytania utworu. Kosciét Uniwersalny ja-
wilby sie wéwezas jako utomny twér posredni, migedzy dawnym Ko$ciotem
katolickim a Ko$ciotem Nowej Ery. Zarazem jednak, niewykluczona jest
interpretacja zakonczenia powiesci (ale nie sceny koncowej), utrzymana
w duchu chrzescijanskim?!.

Poczynione tu, z koniecznosci skrétowe, rozwazania wskazuja, iz Big
zaplacz! nie jest powiescig jednoznaczng réwniez w tym zakresie, w jakim
stanowi cze$¢ dyskursu na temat Kosciofa i religii. Prezentujac w obrebie
Swiata przedstawionego rézne punkty widzenia (negatywne wspomnienia
Irka z dziecinstwa, dotyczace tradycyjnej, katolickiej liturgii), autor pozo-
stawia odbiorcy duzy zakres wolno$ci w interpretowaniu opowiedzianej
historii. Niemniej wickszo$¢ zarysowanych tutaj kontekstéw i ujeé inter-
pretacyjnych, uznanych za wyraznie aktywizowane w procesie pisania/
czytania utworu, sugeruje, iz w dyskursie na temat religii powies¢ jest
wsparciem dla gloséw o potrzebie zmian w Kosciele katolickim o tyle, o ile
odnosza si¢ one do zmiany jezyka Kosciota. Otwarte pozostaje pytanie
o granice ,supremacji zasady stosownosci podmiotowej”** w wytworach
dyskursu religijnego. Utwor pisarza wyraznie wpisuje si¢ takze w refleksje
nad skuteczno$cia gloszenia prawdy o zbawieniu jako dokonujacym si¢ po-
przez okreslony (chrzescijanski) sposéb bycia, w sytuacji, gdy nie przystaje
on do codziennos$ci makdonaldyzujacego si¢ spoteczenstwa. Tym samym
prowokuje réwniez do pytania: czy powinien przystawac¢? Wszak Bdg za-
placz! jest przestrogg przed konformizmem, bynajmniej nie wiernych, lecz
przede wszystkim instytucji Kosciota, ktéry w fikeyjnej rzeczywistosci stat
sie $wiadczeniodawcg ustug oczekiwanych przez , klientow”.

W, Kowalewski, Bdg zapfacz!, s. 288.
*Por. S. Jasinski, Epitafium — Zelbetowa plyta, ,Przeglad Artystyczno-Literacki” 2001, nr 5, s. 153-154.
2 M. Wojtak, O relacjach dyskursu, stylu, gatunku i tekstu, ,Tekst i Dyskurs - Text und Discurs” 2011, nr 4, s. 75.
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»Modernisation” of Christianity or choosing opt-out?
A vision of the Church and religion in the novel Bég zaptacz!
by Wlodzimierz Kowalewski

The article shows some aspects of the vision of the Church and religion that
emerge from dystopia by Wtodzimierz Kowalewski in Bég zaptacz! [God re-pray!]
(2000) described in the context of mass culture discourse on presence and future
of Christianity.

Contexts and interpretive approaches boosted in the process of writing- reading
novels allow to consider it as criticism on the McDonalization of various spheres
of social life and dissemination of New Age spirituality as risk factors for the truth
of salvation being proclaimed by the Catholic Church. However, Bdg zaptacz! also
voices doubts whether the institutional church has proper receipt for contempo-
rary challenges; whether the necessity for ,modernisation” of Christianity will not
mean entering the path of conformity.



