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Wybrane modele katolickiego myslenia religijnego
na tle modelu Kosciota apostolskiego

W tym studium najpierw przedstawie model nowotestamentowego
mys$lenia religijnego w autorskiej rekonstrukeji, ktéry potem skonfrontu-
j¢ z wybranymi modelami katolickimi. Pierwszy z nich reprezentuje tzw.
religijno$¢ masows, drugi — mistyczng w wydaniu ignacjanskim, a trzeci —
religijno$¢ neokatechumenalng. Dwa ostatnie modele religijnosci sg naj-
bardziej eksponowane w katolicyzmie: model ignacjanski jest najbardziej
reprezentatywny dla religijno$ci indywidualnej a neokatechumenalny — dla
religijno$ci wspolnotowe;.

Na uzytek tego przyczynku pod wyrazeniem ,myslenie religijne” ro-
zumiem sposdb postrzegania i interpretacji $wiata wyprowadzony z reli-
gijnych przestanek!. Owe przestanki uwarunkuje systemem religijnym,
w ramach ktérego wyodrebnie sze$¢ faktoréw: doktryna, kult, organizacja,
moralno$¢, praxis oraz disciplina arcani (strategia wtajemniczenia). Ten
szablon przy okazji utatwi wglad poréwnawczy.

1. Model religijny Kosciota apostolskiego

Model apostolski jest uwarunkowany strategia wtajemniczenia (proce-
dura, jezyk i sekrety inicjacji), ktérej wielorakie echo znajduje si¢ w tekstach

! Zob. artykut Henryka Machonia, Co to jest myslenie religijne. Koncepcja motywow religijnosci, publikowany
w tym numerze ,Swiata i Sfowa”.
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Nowego Testamentu?. Chrzescijanistwo w tej epoce postrzegam jako system
religijny, ktory w catoksztalcie albo w poszczegdlnych elementach, znajduje
sie wjakim$ miejscu inicjacji, w ruchu ku wypetnieniu. ,, Autorzy nowotesta-
mentowi z reguly skupiaja swoja uwage na mesjanskim (katechumenalnym)
etapie inicjacji, ale w $cistym powigzaniu z etapem wezesniejszym, premesjan-
skim (prekatechumenalnym) i pézniejszym, postmesjanskim (synowskim).
Do etapu poprzedniego nawigzuja poprzez retrospekcje, do etapu pdzniejsze-
g0 — poprzez antycypacje”.

W obliczu powyzszej konstatacji nawet sam termin chrze$cijanstwo,
jako okreslenie systemu religijnego zainicjowanego przez Jezusa, jawi si¢
jako problematyczny. W $wietle inicjacji Kosciota apostolskiego, chrzesci-
janstwo (= mesjanstwo) jest tylko jednym z etapéw Jezusowego systemu reli-
gijnego na drodze pedagogii ku petni.

W doktrynie nowotestamentowej koniecznie trzeba odrézni¢ zbawie-
nie egzystencjalne od eschatycznego, ktére, nota bene, sg ze soba skorelo-
wane. Zbawienie egzystencjalne posiada trzy stopnie (zbawienie w Béstwie
Ojca, Syna i Ducha Swietego) i na kazdym stopniu ma eschatyczne prze-
fozenie®.

Stopnie zbawienia egzystencjalnego osiagalne sa w procesie wtajemni-
czenia, w ktérym posrednikiem jest Jezus. Medialny status Jezusa ewoluuje
w trakcie inicjacji: Nauczyciel, Prorok, Mesjasz, Soter-Syn Boga... Wraz
z nim ewoluuje status spoleczny inicjowanego (niewolnik grzechéw, uczen,
stuga Boga, przyjaciel, syn...). Mozna to nazwa¢ procesem socjalizacji.
Proces socjalizacji jest istotnie skorelowany z procesem regeneracji natury
ludzkiej adepta, ktdra rozwija si¢ w kolejnosci: rewitalizacja ducha, duszy
iciata)’.

Na kazdym etapie wtajemniczenia rewitalizacj¢ natury ludzkiej ini-
cjuje kerygmat Kosciota apostolskiego. Kerygmat apostolski wiruje wokoét
tajemnicy $mierci i zmartwychwstania Jezusa — ale konkretyzujaca aplika-
cja tej tajemnicy uwarunkowana jest réwniez strukturg wtajemniczenia. Na
pierwszym etapie wtajemniczenia w nastepstwie kerygmatu prorocko-me-
sjanskiego nastepuje odpuszczenie wszystkich grzechéw personalnych,

* B. Gérka, Strategia wtajemniczenia w Kosciele pierwotnym na przyktadzie Mt 13,3-23, [w:] Disciplina arcani
w chrzescijaristwie, red. W. Gajewski, B. Gorka, Krakéw 2015, s. 9-26.

* B. Gorka, Chrzescijaristwo pierwotne jako system religijny, Krakow 2011, s. 140.

4 Zob. np. B. Gorka, Inicjacja w Zycie wieczne w Ewangelii $w. Jana. Struktura inicjacji w Swietle ] 1,10-12; 3,1-21;
5,1-47; 20,3031, Gdansk 2005, s. 278 nn.

5 B. Gorka, Duchowos¢ pierwotnego chrzescijaristwa, [w:] tenze, Reinterpretacja Zrodet chrzescijaristwa, Krakow
2013,5.93-114.
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wiecej — przetamanie dynamizmu grzesznosci personalnej (Dz 13,39)¢.
W tym tkwi nowotestamentowy warunek wejscia na Drogg, ktéra w no-
menklaturze socjologicznej zwie si¢ ekklesiq.

W jednym duzym ruchu z procesem wtajemniczenia w chrzest ewo-
luuje sakramentalnosé. Rozwojowi podlega np. zwigzek matzenski, ktéry
pelng sakramentalno$¢ uzyskuje w momencie wtajemniczenia w misterium
$mierci i zmartwychwstania Jezusa’. Ten fenomen dotyczy takze euchary-
stii, do celebracji ktérej inicjowany dochodzi stopniowo (chleb nauki, chleb
prorocki, chleb mesjanski, w koricu — Ciato Syna Boga)®.

Wraz z dynamikg inicjacji ewoluuje moralnosé religijna, w ktdrej wy-
szczegdlniam moralnosé Tory, prorokéw, mesjanska, przyjacielska, synow-
ska...”

Prawu rozwoju podlega takze praxis, wskutek czego inicjowany
stopniowo i realnie odrywa si¢ od pozadliwosci ciata, oczu i pychy zycia
(1] 2,16)". Praxis staje si¢ weryfikatorem stopnia wiary: jaka pokazesz
praxis, taka posiadasz wiare.

Ewoluuje réwniez spotecznosé wierzacych. Kosciél (ekklesia), odnie-
siony jest w Nowym Testamencie do spotecznosci katechumendéw!!. Spo-
fecznosé¢ ochrzezonych w imieniu Jezusa Syna Boga zwie si¢ np. koinonia
(1 Kor1,9).

Caly proces wtajemniczenia zmierza do urzeczywistnienia Boskiego
projektu cywilizacyjnego w ramach tzw. wartosci twardych (pieniadz, seks,
wiadza).

Ten model religijnego myslenia nie znamionuje jedynie epoki apostol-
skiej. Dominowatl on dopéty w starozytnosci, dopoki funkcjonowata insty-
tucja wtajemniczenia. Na potwierdzenie powyzszej konstatacji przywotam
na przyktad Kobierce Klemensa Aleksandryjskiego, w ktérych autor réw-
niez rekapituluje strategi¢ wtajemniczenia w chrzest — w trzech odstonach:
zacheta, pedagogia, nauczanie. Przez ich pryzmat spoglada na sktadniki Je-
zusowego systemu religijnego. Wymienia: trzy poziomy cnoty, trzy rodzaje
wiary 1 modlitwy, trzy kategorie poznania, trzy ,,postawy spoleczne”, trzy

6 B. Gorka, Kerygmat nowotestamentowy w- perspektywie podejscia inicjacyjnego, ,Przeglad Religioznawczy”
2014, nr4,s. 115-132.

7 B. Gérka, Matzeristwo wedlug Ef 5,21-33, [w:] tenze, Chrzescijaristwo pierwotne jako system religijny, s. 67-87.

8Zob. B. Gorka, Jezus a chleb. Interpretacja inicjacyjna | 6,1-71, Krakéw 2010.

? B. Gorka, Ewolucyjny charakter chrzescijariskiej moralnosci, [w:] tenze, Chrzescijanstwo pierwotne jako system
religijny, s. 17-34.

"0'B. Gérka, Praxis w oparciu o Mk 10,17-31 i paralele, [w:] tenze, Chrzescijaristwo pierwotne jako system
religijny, s. 35-65.

""'B. Gorka, Prymat Piotra jako istotny element wladzy, [w:] tenze, Chrzescijaristwo pierwotne jako system religijny,
5. 89-118.
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kategorie wtajemniczanych powigzane z dynamizmami natury ludzkiej
(namietnosé, pozadliwosé, kalkulacja dyskursywna)!?. Réwniez spotecz-
no$¢ Kosciota (ekklesia) podlega ewolucji'®. Klemens rozréznia 3 stopnie
ekklesii w nawigzaniu do trzech stopni plonu z przypowiesci i alegorii o lo-
sach posianego ziarna'*.

2. Model religijnosci masowej

Motto:
»Bezbozny nie jest ten, kto odrzuca bogéw czczonych przez thum,
lecz ten, kto podziela mniemanie ttumu o bogach”?.

»Dlatego pobozno$¢ mas jest niczym innym jak bezboznoscig
z powodu nieznajomosci prawdy”!¢.

Ten model siega korzeniami pierwszej potowy IV w. n.e., a ostateczna
jego postaé wyksztaltowata sie w nastepstwie upanstwowienia chrzesci-
janstwa (dekret Teodozjusza Wielkiego odnosnie do supremacji chrze-
Scijanstwa nad cesarstwem po 381 r. n.e.). Znamionuje on tzw. masowa
religijno$¢, ktéra w wymiarze socjologicznym dominuje gléwne konfesje
chrzescijaniskie. Model religijnosci masowej ma najwiecej wspolnych ele-
mentéw z religia polityczng. W denominacji luteranskiej opiera sie na
przestankach dwuwtadzy'’, w katolicyzmie Zachodu przenika go idea

128, tucarz, Disciplina arcani w Kobiercach Klemensa Aleksandryjskiego, [w:] Disciplina arcani w chrzescijaristwie,
5. 78-80.

1,0 tego rodzaju ludziach méwi Dawid [por. Ef 4,13 - B.G.], ze ,,spoczna na $wigtej grze Boga” [Ps 14,1],
wnajwyzszym Kosciele...”. Cyt. za: ]. Niemirska-Pliszczynska, Kobierce zapiskow filozoficznych dotyczqcych prawdziwej
wiedzy, t. 1-2, Warszawa 1994, t. 2, 5. 176-177 (VI 108,1).

" Tamze, VI 114,14, s. 180.

15 Stowa Epikura w Liscie do Menoikeusa, [w:] D. Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, przet. 1. Kronska,
K. Le$niak, W. Olszewski, Warszawa 1968, s. 644.

" Ttumaczenie wlasne za: Klemens Aleksandryjski, Stromata 7.7.38.1 [korzystam z: Clemens Alexandrinus,
Stromata, I-V1, red. O. Stahlin, L. Friichtel, Berlin 1960 (t. II); Stromata, VII-VIIL, Excerpta ex Theodoto - Eclogae
propheticae — Quis dives salvetur - Fragmente (t. 11T), red. O. Stihlin, Leipzig 1909]. Thumaczenie J. Niemirskiej-Plisz-
czynskiej: , Dlatego religijnos¢ mas jest niczym innym jak bluznierstwem w stosunku do Boga z powodu nieznajo-
mosci prawdy” - przekracza granice dowolnosci przektadu. Cyt. tenze, Kobierce zapiskow filozoficznych dotyczqeych
prawdziwej wiedzy, t. 2, 5. 248 (VII 38,2).

'"Bog rzgdzi swiatem dwoma ramionami. Wiadza $wiecka rozumiana jest jako rami¢ Boga realizujacego swoja
wolg przez kroléw i ksiazat, ale jest Scisle sprz¢zona z wiadza Stowa. Ta druga nie jest wladza koscielna w sensie $ci-
stym, ale wtadzg Boga dziatajacego przez Stowo w $wiecie i Kosciele. Zob. M. Luter, O swieckiej zwierzchnosci, w jakiej
mierze nalezy byc jej postusznym, przet. M. Hintz, [w:] M. Luter, Pisma etyczne, t. 6, Bielsko-Biata 2009, s. 179-215.
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papocezaryzmu (papiez jest cesarzem), w prawostawiu — cezaropapizmu
(cesarz jest papiezem).

Jako ze chrzescijanstwo jest najprawdziwsza religia, to za jej wyborem
przemawiaja racjonalne argumenty determinujace wolg. Jako najpraw-
dziwsza religia jest tez najbardziej cywilizowang, stad staje si¢ powinno-
Scig obywatelska. Do wyposazenia porzadnego obywatela nalezy bycie
chrzescijaninem (z tym zastrzezeniem, ze wspétcze$nie nie ma mody na
chrzescijanstwo jako na religijne i kulturowe uposazenie statystycznego
Europejczyka...).

W dziedzinie soteriologii punkt cigzkosci zostal przesuniety na zba-
wienie eschatyczne tak dalece, ze caly apostolski proces rewitalizacji istoty
ludzkiej redukuje si¢ do eschatycznego zbawienia duszy. Wprawdzie uzna-
je sig, ze to zbawienie wystuzyl nam Jezus przez swoja $mier¢, to jednak
tradycjonalistyczng soteriologi¢ przenika scholastyczna, anzelmianska
koncepcja satysfakeji'®, ktérg w formie karykaturalnej mozna przedsta-
wi¢ w nawigzaniu do relacji ,,pieska 1 pana”. Kiedy piesek ugryzie jakiegos
pana, to jedynie pan pieska moze stosownie przeprosi¢ pogryzionego pana,
bowiem piesek potrafi jedynie pana pogryz¢, ale nie potrafi go przeprosic.
Model tej sytuacji ekstrapolowano w sfere religijna: cztowiek przez grzech
mogt Pana Boga jedynie ,,ugryz¢”, ale nie mogt Go za to stosownie prze-
prosié, bo obrazit Go nieskonczenie. W tej sytuacji musial pojawi¢ si¢ na
ziemi Bég-Czlowiek, ktory jako Czlowiek w imieniu cztowieka, przeprosit
adekwatnie Boga jako Bdg. Za§ wiecznie winnemu cztowiekowi nie pozo-
staje nic innego, jak postawa dozgonnej ekspiacji na tym ,,padole ptaczu”.
Celem tej ekspiacji jest zbawienie, czyli mozolne dotarcie do nieba. W tym
modelu od strony perspektywicznej chrze$cijanstwo stanowi bezpieczna
przechowalnie na wieczno$¢, swoista firme ubezpieczeniows.

W przepowiadaniu akcent spoczywa na perswazji odwotujacej si¢ z za-
sady do sfery emocjonalnej. W sytuacji posiadania stabszych argumentéw,
kaznodzieja wzmacnia site glosu... Istotnym sktadnikiem przepowiadania
jest moralizowanie polegajace na naprzemiennej zachecie i potajaniu. Kult
w wymiarze publicznym sprowadza si¢ do sprawowania sakramentéw w bu-
dynku $§wiatyni. Budynek koscielny kojarzy si¢ z punktem wymiany ustug
duchowych (popyt oraz podaz kultu). Publiczny kult bardziej przypomi-
na musztre wojskowa niz celebracje misterium. Kult prywatny sprowadza
si¢ do prywatnej modlitwy i lektury duchowej. Za sakramentalistyczna
praktyka podaza wyktadnia teologii sakramentéw, w ktérej uwypukla si¢

15 $w. Anzelm najobszerniej wylozyt ideg satysfakeji w Cur Deus Homo (1094-1098), zob. Dlaczego Bdg stat sig
cztowiekiem, [w:] Sw. Anzelm, O Weicleniu, thum. iwstep A. Rostan, Poznan 2006.
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ich skuteczno$¢ ex opere operato; sakramenty stwarzaja to, na co wskazuja.
Np. sakrament chrztu jest $rodkiem zbawienia wiecznego. Ten zatem, kto
nie ochrzci sig, ktadzie na szali sprawe swojego zbawienia i potepienia wie-
kuistego. Duszpasterstwo generalnie polega na zachecie 1 przygotowaniu
do godnego oraz regularnego przyjmowania sakramentéw, w tym przede
wszystkim komunii §wigtej. Jesli ktos czuje si¢ niegodny czy zbrukany grze-
chami, to ma do dyspozycji ,,odplamiacz” w postaci sakramentu pokuty:.

Moralno$¢ stanowi sume ogdlnoludzkich powinnoséci oraz Dekalog
plus pewne wezwania Jezusa z Ewangelii. W praktyce panuje w tym zakre-
sie wigkszy lub mniejszy selektywizm. W pedagogii tak nalezy uformowaé
moralnie czlowieka, zeby trzymat si¢ w garsci, zeby unikat zta oraz czynit
dobro moralne réwniez za posrednictwem ascezy — oczywiscie przy pomocy
taski i $rodkéw zbawienia. Mamy w tym wypadku do czynienia z pewng
formg semipelagianizmu.

Praxis sprowadza si¢ generalnie do uczynkéw umartwienia i jatmuzny
z tego, co zbywa. Kosciél stanowi poniekad zhierarchizowana piramide,
ktoérej podstawa niemalze miazdzy laikat. Tzw. wspdlnotowo$¢ ma charak-
ter nominalny, bowiem realnie wspdlnota rozptywa si¢ w masie anonimo-
wosci zgromadzenia. Chrzescijanstwo w tej propozycji replikuje w duzej
mierze system religijnosci naturalistycznej, ktory oczywiscie wspiera si¢ na
naturalnej potrzebie religijnosci. Jak skadingd nam wiadomo, ta natural-
na potrzeba jest zwiedziona i zraniona grzechem pierwotnym. Po grzechu
pierwotnym naturalna potrzeba religijnosci z jednej strony popycha nas ku
Bogu jako Stworcy, z drugiej strony staje si¢ jedng z najbardziej subtelnych
i wyrafinowanych form ucieczki sprzed oblicza Boga Zyjacego jako Zbawcy
(zob. Rdz 3,8nn.). System religijno$ci naturalistycznej wprawdzie zostat
pozbawiony w chrzescijanstwie elementéw politeistycznych w zakresie
doktryny — ale bynajmniej nie w zakresie struktury wiary statystycznego
wierzacego. Przejscie z politeizmu i batwochwalstwa do wiary w wymiarze
egzystencjalnym moze dokona¢ si¢ jedynie na drodze strategii wtajemni-
czenia, ktérego nie zdola zastapi¢ utomna katechizacja szkolna czy po-
wierzchowne przepowiadanie koscielne.

W modelu religijnosci masowej nie ma disciplina arcani — poza pewny-
mi jej $ladami w rytuale chrztu i w programie przygotowania kandydata
do kaptanstwa. Zreszta na disciplina arcani nie ma nawet zapotrzebowania,
gdyz Jezus i Apostolowie wszystko objawili w ogélnodostepnych pismach
Nowego Testamentu. Jesli wierzacy czegos nie wie, co dotyczy spraw wiary
imoralnosci, a proboszcz nie potrafi mu tego wyjasnié, ma on do dyspozycji
Magisterium Koéciota, ktére klarownie i autorytatywnie zinterpretuje kaz-
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da prawdg z tego zakresu. Chrzescijanstwo w tym modelu religijnosci jest
pewnego rodzaju odbiciem na ziemi boskiego kosmosu na podobienstwo
odbicia gwiezdnego nieba w wodach jeziora. Im wigcej jasniejacych punk-
téw odbicia, tym lepiej dla religijnosci. Tymi punktami sa np.: piramidalna
hierarchia, wystawne §wiatynie, okazala liturgia, solenny sakramentalizm,
celibat duchownych...

Problem polega na tym, ze ten model jest istotnie powigzany z inny-
mi sektorami naturalnej dziatalnosci cztowieka, w tym najbardziej ze sfera
polityczna. Obojetnie, czy to bedzie melange polityki z religia, czy religii
z polityka, 1 tak w ostatecznosci religia w tym modelu staje si¢ zaktadnikiem
polityki i poniekad dzieli jej los. Zamiast konkluzji przytocze wypowiedz
Wincentego z Lerynu (?—450): ,Wiec c6z ma uczyni¢ chrzescijanin kato-
lik, jesli jaka$ czasteczka Kosciota oderwie sie od wspdlnosci powszechnej
wiary? Nic innego, jeno przelozy zdrowie catego ciata nad cztonek zakazny
izepsuty. A jak ma postapid, jesliby jakas nowa zaraza juz nie czastke tylko,
lecz caly naraz Koscidt usitowala zakazi¢? Wtedy catem sercem przylgnac
winien do starozytnosci: tej juz chyba zadna nowo$¢ nie zdota podstepnie
podejsc”?. Z perspektywy Wincentego z Lerynu zapewne model religijno-
§ci masowej jest nowoscig z punktu widzenia kryterium starozytnosci.

3. Model ignacjafiski

Model ignacjanski rekonstruuj¢ gléwnie na podstawie tresci ksigzeczki
Cwiczeri duchownych $w. Ignacego®, ktora przeznaczona jest dla kierownika
jako pomoc w udzielaniu rekolekcji. W ksigzeczce Cwiczeri $w. Ignacy sko-
dyfikowat wlasne do$wiadczenie mistyczne a takze zawart osobista prakty-
ke wprowadzania innych w to doswiadczenie.

Cwiczenia duchowne udzielane wedtug tej ksigzeczki sg zrodtem religij-
nosci ignacjanskiej oraz jezuickiej. Gdy mowa o religijnosci jezuickiej — sa
zrédlem gléwnym, ale nie jedynym; integralnym skladnikiem religijnosci
jezuickiej sa np. Konstytucje Towarzystwa Jezusowego*'

" Wincenty z Lerynu, Pamigtnik. Commonitorium, przet. ]. Stahr, (POK t. 8), Poznar 1928, s. 8 (IIL,4).

2 Sw. 1. Loyola, Cwiczenia duchowne, przekd. |. Oz0g, Krakéw 2008. Nalezy zdac sobie sprawe z tego, ze okazjonalne
odniesienia do samych Cwiczeri czy ksiqzeczki Cwiczert znajdujy sie w innych dzietach §w. Ignacego (np. Autobwgmﬁa
Konstytucje Towarzystwa Jezusowego).

2 Zob. np. T Kotlewski, Wprowadzenie do duchowosci ignacjariskiej. Zrodla — epoka — doswiadczenie, ,Studia
Bobolanum” 2 (2003), s. 111-134; ]. Augustyn, Duchowos¢ ignacjariska, ,Przeglad Religioznawczy” 2012, z. 2,
5. 121-136.
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3.1. Prezentacja pedagogii ,Cwiczeri duchownych”
Uwagi wstepne

Na poczatku ksigzeczki Cwiczeri duchownych $w. Ignacy zamiescit uwagi
wstgpne, ktorych ,celem jest niesienie pomocy zaréwno temu, kto Cwiczen
udziela, jak i temu, kto je otrzymuje”?2. W pierwszej uwadze formuluje on
opisowa definicje Cwiczeri duchownych, przez ktére rozumie wiele ducho-
wych czynnosci, przygotowujacych i usposabiajacych dusze, by mogta ,,sie
pozbyé nieuporzadkowanych przywiazan, a gdy sie ich juz pozbedziemy,
zeby szukaé woli Bozej i odnajdywac ja w utozeniu wlasnego zycia tak, by
zbawi¢ dusze”?. Cwiczenia duchowne sktadajq sie z czterech czesci, ktérym
odpowiadaja ,nieréwne cztery tygodnie” w takim znaczeniu, ze ich catos¢
powinna si¢ zamkna¢ ,,w mniej wigcej w trzydziestu dniach. Pierwsza cze¢sé
rekolekeji zajmuje si¢ rozwazaniem i kontemplowaniem grzechéw, dru-
ga — zyciem Chrystusa, Pana naszego, az do Niedzieli Palmowej wlacznie,
trzecia — meka Chrystusa, naszego Pana, a czwarta — zmartwychwstaniem
i wstgpieniem do nieba z dodaniem trzech sposobéw modlitwy ™.

Preferowang przez $w. Ignacego jest forma udzielania catych Cwiczeri
w ciagu okoto 30 dni osobie przebywajacej w odosobnieniu i zachowujacej
catkowite milczenie®. Z drugiej strony cztowiekowi zdolnemu, wyksztalco-
nemu czy petnigcemu publiczng funkcje mozna udzielaé Cwiczeri w zyciu
powszednim jedna godzine dziennie, rozciagajac je w dtuzszy okres®. Jesli
kto$ chce przyjaé pouczenie jedynie do pewnego momentu, by do jakie-
go$ stopnia zaspokoi¢ wlasna dusze, tego instruuje si¢ jedynie odnosnie do
odprawiania rachunkéw sumienia oraz codziennego rozwazania grzechéw
i przykazan, zalecajac mu cotygodniowsg spowiedz i czesta komunig. Na-
tomiast, gdy si¢ okaze, ze odprawiajacy miesieczne rekolekcje jest stabego
zdrowia albo obdarzony zostal mniejszymi zdolnosciami, temu daje si¢ ta-
twiejsze ¢wiczenia i doprowadza si¢ go do spowiedzi, nie wychodzac poza
pierwszy tydzien?. ,Chodzi tu zwlaszcza o sytuacje, kiedy u innych mozna
osiagna¢ wigkszy owoc, a dla wszystkich brakuje czasu”?.

28w 1. Loyola, Cwiczenia duchowne, s. 9.

5Tamze, s. 9 [uwaga 1]. Druga definicja Cwiczeri znajduje sie w ich tytule: ,Cwiczenia duchowne, majace
na celu odniesienie zwycigstwa nad samym sobg i uporzadkowanie swego zycia tak, by nie ulega¢ jakiemukolwiek
nieuporzadkowanemu przywigzaniu”. Tamze, s. 20 [uwaga 21].

HTamze, s. 10-11 [uwaga 4].

% Tamze, s. 18-19 [uwaga 20].

%Tamze, s. 18 [uwaga 19].

“Tamze, s. 17 [uwaga 18].

5 Tamze, s. 18 [uwaga 18].
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Udzielajacy Cwiczesi musi uwzgledni¢ wiele elementéw po stronie re-
kolektanta. ,T'ych ¢wiczen nalezy udzielaé odpowiednio do usposobienia
ludzi, ktérzy cheg odprawiaé éwiczenia duchowne, to znaczy z uwzglednie-
niem ich wieku, wyksztatcenia lub uzdolnienn”?. Z drugiej strony oczekuje
sie, ze rekolektant wejdzie w Cwiczenia wspanialomyslnie, to znaczy, ze na
szali postawi swojg osobeg i to, co posiada®. W wersji preferowanej rekolek-
tant jest zobligowany do odprawienia 5 ¢wiczen w ciggu dnia (o péinocy,
rano po wstaniu, przed Msza $wigtg przed obiadem, w czasie nieszporéw
i godzing przed kolacja). Ten uktad rozmyslan nalezy zachowaé w calych
Cwiczeniach, z wyjatkiem czwartego tygodnia, gdzie istnieje zalecenie od-
prawienia 4. ¢wiczen. Kazde ¢éwiczenie powinno trwaé¢ godzing (razem
z 15 minutowgy refleksja przeprowadzang zaraz po®')*?. Celem pojedyncze-
go ¢wiczenia jest osiggnigcie wewngetrznego zrozumienia rzeczy boskich
i smakowania w nich??.

W trakcie odprawiania Cwiczer rekolektant powinien by¢ aktywnie
i catkowicie podporzadkowany temu, ktéry udziela mu rekolekeji (nazywa
si¢ go popularnie kierownikiem). Kierownik przede wszystkim dostarcza
rekolektantowi w punktach materiat do rozwazan. Ma mie¢ wglad w jego
mys$li, odczucia i poruszenia duchowe, by mu bardziej pomagaé przez apli-
kacje odpowiednich ¢wiczen* oraz przepisanych uwag i innych instrukcji.
Z drugiej strony kierownik powinien zachowaé w odniesieniu do rekolek-
tanta ekstremalng obojetnosé, ,jezyczka u wagi”: ,Totez niech dajacy je
[¢wiczenia — B.G. ] nie skfania si¢ na jedna lub na drugg strong, lecz raczej
niech stoi w §rodku jak jezyczek u wagi 1 nich dozwoli, by Stwérca bezpo-
srednio dziatat ze stworzeniem, a stworzenie ze swoim Stwoércg i Panem”?,

Przed wejsciem w brame Cwiczeri $w. Ignacy zamiescit charakterystycz-
ne wezwanie — adresowane zaréwno dla udzielajgcego jak i odprawiajacego
— o zachowanie postawy krancowego szacunku do odmiennego zdania dru-
giego. Mozna je okresli¢ zasadg ocalenia zdania blizniego i jego samego®.

¥ Tamze, s. 16 [uwaga 18].

'Tamze, s. 11 [uwaga 5].

' Tamze, 5. 43 [addycja 5].

2 Tamze, s. 13 [uwaga 12].

3 Tamze, s. 10 [uwaga 2].

¥ Tamze, 5. 16 [uwaga 17].

% Tamze, s. 15 [uwaga 15].

% Tamze, s. 20 [uwaga 22]. Na temat tej uwagi jezuita Aleksander Jacyniak obronit doktorat w 2009 (Znaczenie
praesupponendum w ,Cwiczeniach duchowych” $w. Ignacego Loyoli i kierownictwie duchowym), ktory w wersji ksiazkowej
zostat opublikowany pt. Zrozumiec blizniego, Krakéw 2010.
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Tydzien pierwszy

Bramg do Cwiczert duchownych jest fundament, ktéry jak w pigutce za-
wiera idee catych rekolekcji. Sw. Ignacy formutuje w nim cel zycia cztowie-
ka (,,cztowiek zostal stworzony, aby Boga, naszego Pana, wielbit, okazywat
Mu czes§é i stuzyl Mu — i dzieki temu zbawit dusz¢ swoja. Inne rzeczy na
powierzchni ziemi stworzone zostaty dla cztowieka i po to, by mu stuzy¢
z pomocg w zmierzaniu do celu, dla ktérego zostat stworzony”) oraz trzy
postawy, ktére prowadza do tego celu: tantum quantum (o tyle uzywad
rzeczy stworzonych, o ile pomagaja w osiagnieciu celu fundamentu), obo-
jetno$¢ (wobec rzeczy stworzonych) oraz magis (wybér tego, co bardziej
przybliza do celu fundamentu)*”.

Po rozmys$laniu nad tresciami fundamentu, kierownik ma wdrozy¢ re-
kolektanta do dwukrotnego w ciggu dnia odprawiania rachunku szczegé-
towego sumienia, ktéry bedzie mu towarzyszy¢ przez cate Cwiczenia oraz
do rachunku sumienia ogdlnego (jezuita jest zobligowany do odprawiania
go przez cale zycie)®. Rachunek ogolny w trakcie tych ,Cwiczen ma na
celu oczyszczenie si¢ 1 lepsza spowiedz*, natomiast rachunek szczegdtowy
nalezy odprawiaé¢ w celu usuniecia uchybien i niedbalstw w odprawianiu
¢wiczen i w zachowywaniu addycji”#.

Rozmyslanie drugie pierwszego tygodnia jest o grzechu aniotéw, Ada-
ma 1 Ewy oraz statystycznego cztowieka, ktéry przez jeden cigzki grzech
poszedt do piekla. Rama duchowosciowg dla ¢wiczen tego tygodnia jest
tre$¢ wprowadzenia do rozmyslania o grzechu oraz rozmowa koncowa. We
wprowadzeniu §w. Ignacy zaleca patrzeé na swoja dusze ,,jakby byta uwie-
ziona w tym mogacym sie zepsuc ciele, a caly ten uklad na tej tez dolinie
byt na wygnaniu wéréd dzikich zwierzat. Przez wyraz uktad mam na mysli
dusze i ciato”. W zakonczeniu rozmyslania $w. Ignacy poleca wyobrazié¢ so-
bie Chrystusa rozpigtego na krzyzu, ktéry umart za grzechy rekolektanta
i przeprowadzi¢ z Nim rozmowe o sugerowanej tresci. ,Rozmowa odbywa
sie whasciwie, jezeli si¢ méwi, jak przyjaciel méwi do przyjaciela, lub jak
stuga do pana, raz proszac o jakas taske, to znéw sie obwiniajac z powodu
uczynionego zta, a czasem przedstawiajac swoje sprawy i proszac o radg”*!.
Sw. Ignacy od samego poczatku Cwiczer usituje wprowadzi¢ rekolektanta
w intymny zwiazek z Jezusem jako Czlowiekiem.

Tamze, 5. 21-22 [uwaga 23].
3 Tamze, s. 22-30.

¥ Tamze, s. 25.

“0Tamze, s. 46.

“ Tamze, s. 32-35.
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Drugie ¢wiczenie jest medytacja o grzechach wlasnych dokonanych
na przestrzeni calego zycia. Z przegladu grzechéw rekolektant powinien
wyj$¢ z okrzykiem petnego zdumienia i wstrzqsu, ze caly wszech$wiat mimo
grzesznosci znosit go dotad cierpliwie. Rozmys$lanie nalezy ,zakonczy¢
rozmowg o milosierdziu, rozwazajac 1 sktadajac dzigkczynienie Bogu na-
szemu Panu za to, ze dat mi zycie az do dnia dzisiejszego, i za Jego laska
postanowic poprawe na przysztosé” 2.

Wazna role spelnia rozmysélanie trzecie, o piekle, ktére, przy zastosowa-
niu wszystkich zmystéw, ma doprowadzi¢ rekolektanta do wewngtrznego
poznania kary, jaka cierpia potepieni, zeby w ostatecznosci obawa przed
kara piekia powstrzymywata go przed popadnieciem w grzech. To roz-
mys$lanie §w. Ignacy poleca odprawiaé przez caly dzien (5 razy)*. Nalezy
w tym miejscu podkresli¢, ze $w. Ignacy wielka wage przywiazuje do powté-
rek éwiczen w celu utwierdzenia ich dotychczasowego owocu. W ¢wiczeniu
trzecim postuluje powtdrzy¢ pierwsze i drugie, a w czwartym — zebrac to, co
bylo w trzecim*. Na zakonczenie tego tygodnia $w. Ignacy zaleca, ale nie
poleca, odprawienie spowiedzi generalnej, uzasadniajac to w ten sposéb:
,Chociaz ten, kto si¢ spowiada kazdego roku, nie jest wcale zobowigzany
do spowiedzi generalnej, to jednak gdy ja odprawi, bedzie mial wigkszy
pozytek i zastuge, poniewaz odczuje wigkszy zal za wszystkie grzechy i zto-
sliwosci catego zycia”®.

Sw. Ignacy w ksiazeczce Cwiczeri do pierwszego tygodnia rekolekcji zata-
czyt tzw. addycje i uwagi ,, majace na celu lepsze odprawianie ¢wiczen i pew-
niejsze odnalezienie tego, czego si¢ pragnie”. Sg to instrukcje dotyczace:
przyjecia odpowiedniej postawy i wytworzenia odpowiedniego nastroju we-
wnetrznego oraz zewngetrznego sprzyjajacego modlitwie; umartwienia ciata,
oczu i glosu oraz ograniczenia jedzenia, spania: zewnetrznych pokut*. Kie-
rownik powinien tez w odpowiednim momencie tego tygodnia zapoznac re-
kolektanta z 14 regutami rozeznawania duchéw przewidzianych na t¢ pore*.

Tydzien drugi

Jest kluczowym etapem w strukturze ignacjanskich rekolekcji 1 od-
powiada etapowi o$wiecenia w duchowosci chrzescijanstwa. Otwiera go

“Tamze, s. 35-37.
BTamze, s. 39-41.
“Tamze, s. 38-39.
S Tamze, s. 30-31.
“Tamze, s. 41-46.
" Tamze, 5. 12-13 [uwaga 9]; s. 133-139.
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medytacja o wezwaniu kréla, ktéry jest figura przewodnia tego ,najdtuz-
szego tygodnia”. Medytacja sktada si¢ z dwdch czesci. W pierwszej czesci
rekolektant tworzy sobie wyobrazenie kréla ziemskiego, ktérego wola jest
podbicie ,,catej ziemi niewiernych”, i ktéry wzywa go do przylaczenia si¢
do tej misji. Rekolektant budzi w sobie postawe rycerza, ktéremu honor nie
pozwala na wymoéwke. W drugiej cze$ci medytacji nastepuje przeniesienie
obrazu ziemskiego kréla na Jezusa. Medytacja konczy si¢ modlitwa, w kté-
rej rekolektant deklaruje che¢ nasladowania Jezusa w catoksztalcie misji,
tak w cierpieniu jak i w chwale — jesli Bog zechce go ,,wybrac i przyja¢ do
takiego rodzaju zycia i stanu”*. To ¢wiczenie nalezy odprawi¢ dwa razy
w ciggu dnia. Otwiera ono perspektywe na wybdr, ktéry nastapi pod koniec
tego tygodnia.

Te i1 kluczowe medytacje drugiego tygodnia przeplataja kontemplacje
wydarzen z zycia Jezusa (w poczatkowym okresie tygodnia dotyczg wyda-
rzen z tzw. dziecinstwa Jezusa). Kontemplacje te otwiera modlitwa przygo-
towawcza sktadajaca si¢ z trzech wprowadzen. W dwéch pierwszych wpro-
wadzeniach $w. Ignacy kaze przypomnie¢ sobie, jak ,,Druga Osoba staje si¢
cztowiekiem, aby zbawi¢ rodzaj ludzki” oraz przebiec caly $wiat, by skupi¢
uwage na domu Maryi w Nazaret. W trzecim wprowadzeniu nalezy poprosi¢
o ,wewnetrzne poznanie Pana, ktéry dla mnie stat si¢ cztowiekiem, abym Go
bardziej kochat i nasladowat”®. To wprowadzenie ma by¢ powielane przy ko-
lejnych kontemplacjach drugiego i trzeciego tygodnia®. Drugim kluczowym
¢wiczeniem tego tygodnia jest ,,rozmyslanie o dwéch sztandarach. Jeden na-
lezy do Chrystusa, najwyzszego naszego Wodza i pana, drugi do Lucyfera,
$miertelnego wroga naszej ludzkiej natury”. Rekolektant we wprowadzeniu
ma prosi¢ o poznanie podstepéw ztego oraz sekretu dziatania Chrystusa.
Lucyfer kusi za pomocg trzech rzeczy: bogactwa, chwaty §wiatowej i pychy.
Bég poprzez Chrystusa zwalcza strategie Lucyfera za posrednictwem ubd-
stwa, pogardy zaszczytéw 1 pokory. W zakonczeniu rozmyslania nalezy sfor-
mulowa¢ jedna prosba skierowana oddzielnie do trzech oséb: Maryi, Jezusa
i Boga Ojca o faske przyjecia pod sztandar Jezusa w najwyzszym ubdstwie
duchowym, a jesli si¢ Bogu podoba, w ubdstwie rzeczywistym oraz o faske
znoszenia obelg i zniewag, byleby méc lepiej nasladowa¢ Jezusa®!. Sw. Ignacy
posiadt sekret inicjacji chrzescijaniskiej, w trakcie ktérej na etapie oczysz-
czenia nastgpuje zasadnicze starcie rekolektanta z demonem w najglebszych
poziomach egzystencji ludzkiej.

S Tamze, s. 47-50.
¥ Tamze, s. 50-53.
0 Tamze, s. 66.

' Tamze, 5. 60-63.
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Cwiczenie o dwdch sztandarach otwiera perspektywe na wybér i stano-
wi jego dalsze przygotowanie. Jeszcze tego samego dnia $w. Ignacy poleca
odprawi¢ rozmyslanie ,,0 trzech parach ludzi, abySmy mogli wybraé to, co
najlepsze”. Te pary reprezentuja trzy rodzaje przywiazania do rzeczy naby-
tej. Pierwsza para nie odwigzuje sie od niej, druga — uwalnia si¢ pozornie,
trzecia spelnia postulaty zawarte we fundamencie. Obydwa kluczowe roz-
mys$lania: o wotaniu kréla i o dwéch sztandarach przygotowuja ¢wiczacego
pod preferowany przez §w. Ignacego wybdr stylu zycia na podstawie ubd-
stwa rzeczywistego’2.

Ugruntowanie owocéw tych zasadniczych rozmyslan nastepuje przez
seri¢ kontemplacji z publicznego zycia Jezusa; od chrztu nad Jordanem az
po niedziele Palmowa, ktére nalezy odprawi¢ migdzy 5 a 12 dniem owego
»tygodnia”¥3. Wprowadzenie do nich ma powiela¢ wprowadzenie z kon-
templacji o narodzeniu, a zakonczenie — zakonczenie z rozmyslania o dwdch
sztandarach. Ten tok postepowania nalezy zachowac do konica trzeciego ty-
godnia. Wazna role spetniaja powtérki kontemplacji z zastosowaniem pieciu
zmystéw, ktore sg swoistym rodzajem wizualizacji ewangelicznych zdarzen.
Sw. Ignacemu chodzi o totalne wejscie rekolektanta w postawe uczestniczaca
a najlepiej do tego celu nadaje si¢ wyobrazeniowa inscenizacja.

Teraz $w. Ignacy przechodzi do bezposredniego przygotowania rekolek-
tanta do dokonania wyboru drogi zycia. W tym celu stawia przed nim roz-
mys$lanie o trzech stopniach pokory, zalecajac rozwazac jego tresci przez caty
dzien. Pierwszy stopien reprezentuje zycie cztowieka, ktéry unika grzechu
ciezkiego, drugi — unika grzechu lekkiego, trzeci — zyje wedtug postawy ma-
gis z fundamentu: ,,zeby lepiej nasladowa¢ Chrystusa, naszego Pana, i by¢
bardziej do Niego podobnym, cheg wybraé raczej ubdstwo z Chrystusem
ubogim niz bogactwo, raczej zniewagi z Chrystusem pelnym zniewag niz
zaszezyty. Pragne tez, zeby mnie uwazano raczej za obtgkanego i gtupca
dla Chrystusa, ktérego wezesniej za takiego uwazano, niz za madrego i roz-
tropnego na tym $wiecie”>*.

We wstepie do strategii dokonania wyboru $w. Ignacy przestrzega
przed myleniem celu ze srodkami, nastepnie ukazuje, czego dotyczy wy-
bér. Wybér dotyczy rzeczy dobrej lub obojetnej moralnie. Poza tym jedne
rzeczy podpadaja pod wybdr niezmienny, np. kaptanstwo czy matzenstwo
(jezeli byl niewlasciwy, trzeba go uczyni¢ wlasciwym, natomiast gdy byt
wlasciwy — przejs¢ do udoskonalenia wyboru), inne — pod wybér zmienny

2 Tamze, 5. 63-65.
3 Tamze, 5. 66-68.
54 Tamze, s. 69-70.
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(przyjecie débr lub rezygnacja z nich)*. Wreszcie $w. Ignacy przechodzi do
sedna sprawy wyboru, odstaniajac najpierw kuchni¢ podejmowania decyzji.
Oferuje kilka sposobéw pomocnych w dokonaniu trafnego wyboru. Pierw-
szy sposob zawiera trzy pory. Pierwsza pora polega na ol$nieniu, druga na
o$wieceniu poprzez do$wiadczane pocieszenia i strapienia, trzecia pora,
spokojna — na swobodnym i spokojnym postugiwaniu si¢ wltadzami natural-
nymi*®. W trzeciej porze $w. Ignacy podpowiada dwa mozliwe rozwigzania.
Pierwsze polega na osiagnieciu stanu, w ktérym nalezy prosi¢ Boga, ,,aby
poruszyt moja wolg i uswiadomit mi, co powinienem uczyni¢ w tej sprawie,
by to byto ku wigkszej Jego chwale i czci. Ten wybdr powinien si¢ odbywaé
pod wplywem wigkszego poruszenia rozumu...”’ Jesli nie uda si¢ dokonac
wyboru w oparciu o dotychczasowe sposoby, pozostaje ostatnia mozliwos¢.
Mozna ja okresli¢ racjonalistyczng regula: i$¢ za tym, co w takiej sytuacji
poradzitbym wybraé cztowiekowi nieznajomemu; albo co wybralby, stojac
w obliczu $§mierci czy w obliczu sadu®.

Tym, kt6rzy nie dokonuja w trakcie Cwiczeri zasadniczego wyboru, §w.
Ignacy proponuje przeprowadzenie reformy dotychczasowego zycia. Nale-
zy wtedy ¢wiczgcego doprowadzi¢ do refleks;ji, ze ,,0 tyle postapi we wszyst-
kich sprawach duchowych, o ile si¢ wyzwoli z mitosci wlasnej, swoich pra-
gnien i wlasnych korzysci”®. Sw. Ignacy jawi sie jako kierownik niezwykle
praktyczny i trzezwy. Stworzyl on taki system regut wyboru, zeby reko-
lektant nie wyszedt z drugiego tygodnia rekolekeji bez stosownej decyzji.
Zreszty brak tej decyzji przekresli dotychczasowe owoce Cwiczeri i postawi
pod znakiem zapytania jego dalsze uczestnictwo w nich. W odpowiednim
momencie drugiego tygodnia kierownik musi zapoznaé rekolektanta z 8
regutami rozeznawania duchéw odpowiadajacych temu etapowi. Te reguty
uczg identyfikacji dziatania dobrego i ztego ducha poprzez strapienia czy
pocieszenia®. Juz po powtdrzeniu pierwszego ¢wiczenia o wotaniu krola
oraz drugiego o dwdch sztandarach, $w. Ignacy zaleca ,,zawsze zwracaé uwa-
ge na te szczegdlne miejsca, w ktérych czlowiek doznal jakiegos poznania,
pociechy lub strapienia”¢’.

% Tamze, s. 71-73.

56 Tamze, s. 73-74.

T Tamze, s. 74-75.

S Tamze, s. 76-77.

¥ Tamze, s. 77-78.

0 Tamze, 5. 13 [uwaga 10]; s. 139-142.
' Tamze, s. 55.
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Tydzien trzeci

Trzeci i czwarty tydzien odpowiada etapowi zjednoczenia w teologii
duchowosci. Tydzien trzeci tworzy zestaw kontemplacji, ktérych trescia
sa ewangeliczne wydarzenia od momentu wyjscia Jezusa z Betanii az po
ztozenie Go w grobie®?. Rekolektant poprzez preferowany i dokonany wy-
bor opcji Jezusa jest stosownie przygotowany na przejscie z Jezusem drogi
krzyzowej. Watkiem gtéwnym tego tygodnia jest z jednej strony ukrywanie
si¢ Bostwa Jezusa, z drugiej gleboka refleksja, ze Jezus z powodu grzechéw
rekolektanta idzie na meke. To ma w nim wzbudzi¢ przezycie wewnetrznej
udreki z powodu wielkiego udreczenia, jakie Jezus znidst dla mnie. Postawg
oczekiwanag jest przylgnigcie rekolektanta do Jezusa w cierpieniu i zniewa-
zeniu. Na koncu tego tygodnia $w. Ignacy zaleca zrekapitulowaé catg meke
Jezusa w powtérkowej kontemplacji, odprawianej pieciokrotnie w jednym
dniu®.

Do kontemplacji tego tygodnia $w. Ignacy dotaczy! ,reguty do zapro-
wadzenia fadu w jedzeniu”. Maja one wesprze¢ rekolektanta w tym, by stat
si¢ ,,panem siebie tak w sposobie jedzenia, jak 1 w ilosci tego, co spozywa”®.
W tych regutach znajdujemy wskazowki, ktére mozna odniesé do korzysta-
nia z wielu innych przyjemnosci, ktére sg godziwe, ale niosa w sobie ryzyko
nieuporzadkowania. Tu mamy geneze chrzescijanskiego savoir vivre w igna-
cjanskiej propozycji.

Tydzier czwarty

To jest ,najkrétszy” tydzien ze wszystkich i odprawiany w radosnym
nastroju. Sw. Ignacy radzi przystosowa¢ warunki zewnetrzne do pod-
trzymania atmosfery radosci i dobrego nastroju oraz powstrzymac sig
od umartwien. Rekolektant koncentruje si¢ na kontemplacjach, ktérych
przedmiotem sg spotkania Jezusa Zmartwychwstatego (pierwsze spotkanie
z Maryja Matka) az do momentu Wniebowstapienia. Zamierzonym owo-
cem kontemplacji jest doswiadczenie radosci 1 wesela ptynacych ze Zmar-
twychwstania Jezusa. Rekolektant rozmysla ,nad tym, jak Béstwo, ktére
si¢ wydawato ukryte podczas meki, jawi si¢ 1 ukazuje teraz tak cudownie
w najéwietszym zmartwychwstaniu przez swoje prawdziwe 1 najswigtsze

6 Sw, Ignacy zdradza w tym miejscu genialng intuicje biblijna. Namaszczenie nog przez Marig jest w istocie
desygnowaniem Jezusa na $mier¢, co staje si¢ bardziej oczywiste w $wietle wezesnych zydowskich zwyczajow
grzebalnych utrwalonych potem w Misznie.

68w L. Loyola, Cwiczenia duchowne, s. 79-87.

% Tamze, s. 87-89.
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skutki. Powinien takze przygladna¢ si¢ zadaniu pocieszania, jakie wypet-
nia Chrystus, nasz Pan; poréwnac [to trzeba z tym, jak] przyjaciele zwykli
pocieszaé przyjaciot”®.

Ostatnim ¢wiczeniem, podsumowujacym a zarazem przeprowadza-
jacym rekolektanta z Cwiczeri w codziennos¢ jest contemplatio ad amorem
(kontemplacja dla uzyskania mitosci). Nawiazuje ona do wizji Ignacego nad
rzeka Cardoner, syntetyzujacej dotychczasowe objawienia $wigtego, na
podstawie ktérych stworzyt ksiazeczke Cwiczer®s. W drugim wprowadzeniu
kontemplacji ,,dla uzyskania mitosci $w. Ignacy poleca prosi¢ o wewngtrzne
poznanie tak wielkiego dobra, jakie otrzymatem, bym to w catosci poznat
imégt kochaé 1 stuzy¢ we wszystkim Jego Boskiemu Majestatowi”. Po pierw-
szym punkcie kontemplacji rekolektant ma odmoéwic¢ modlitwe catkowitego
powierzenia sie:

Zabierz, Panie, 1 przyjmij cala moja wolno$¢, pamie¢ moja, méj rozum
i catg moja woleg, wszystko, co mam i co posiadam.

Ty mi to, Panie, date$ Tobie to zwracam. Wszystko jest Twoje. Rozporza-
dzaj tym wedtug Twojej woli.

Daj mi tylko mitos¢ Twoja i taske, a to mi wystarczy®’.

Ta kontemplacja wprowadza rekolektanta w odczucie obecnosci Boga
we wszystkich stworzeniach, w doswiadczenie tego, ze wszystkie dary zste-
puja od Niego.

Na samym koncu ksiazeczki $w. Ignacy zamiescit 18 regut o trzymaniu
z Kosciotem, ktére dotyczg kazdego adepta Cwiczeri, a w szezegdlny sposéb
obliguja jezuitow®s.

3.2. Krytyczna ocena

Ignacjanski model religijnosci jest efektem mistycznego doswiadczenia
$w. Ignacego, ktdre zrodzito sie na skrzyzowaniu péznosredniowiecznego
modelu rycerskosci, odwotujacego si¢ do etosu honoru i heroicznosei z mo-
delem duchowosci mistycznej, skoncentrowanej na indywidualnym poszu-
kiwaniu zbawienia duszy poprzez dazenie do doskonatosci na drodze ¢éwi-
czen duchowych oraz praktykowania ascezy i cnoty. Trzeba w tym miejscu
wyraznie podkresli¢, ze sw. Ignacy ide¢ doskonatosci zastepuje idea magis
(wigcej). Etos rycerski, ktorego sktadnikiem jest idea walki w obronie wiary

% Tamze, s. 90-93.

% Sw. 1. Loyola, Opowiest pielgrzyma 30, [w:] Opowies¢ Pielgrzyma — autobiografia, Krakow 2007.
8w L. Loyola, Cwiczenia duchowne, s. 94-96.

% Tamze, s. 148-152.
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czy z niewiernymi, i ktéry szczegdlnie dochodzi do glosu w sztandarowej
medytacji drugiego tygodnia o wofaniu krola — stracit dzisiaj jakakolwiek
sife perswazji. Nalezy zatem siggna¢ do sedna sprawy. W rzeczy samej Jezus
Krol jest w tej medytacji figura Jezusa Mesjasza i koncentruje w sobie ideg
uznania w Nim Mesjasza a zarazem wezwanie Mesjasza do péjscia za Nim
az na Kalwarie¢ (Ek 9,23: ,jesli kto chee i8¢ za Mng niech si¢ wyprze same-
go siebie, niech podejmie kazdego dnia swdj krzyz i niech idzie za Mng” —
ttum. wtasne).

W odniesieniu do doktryny adept Cwiczeri stawat sie w czasach $w. Igna-
cego wlasciwie reprezentantem nowej $ciezki w ramach dotychczasowej
teologii, $ciezki, ktéra postuguje si¢ charyzmatycznym kluczem pedagogii
w wierze. W ramach dopowiedzenia do tej kwestii, warto zacytowac jedna
z regut ze zbioru o trzymaniu z Kosciotem: ,Wychwala¢ nauke [teologii]
pozytywnej i scholastycznej. Jest bowiem raczej wlasciwoscia doktoréw
pozytywnych, na przyklad $w. Hieronima [...] wzbudzanie uczué, zeby
we wszystkim kocha¢ Boga, naszego Pana, i stuzy¢ mu, natomiast cecha
teologdw scholastycznych, na przyktad swigtego Tomasza [...] jest raczej
okreslanie lub wyjasnianie dla naszych czaséw rzeczy koniecznych do zba-
wienia wiecznego i do lepszego zwalczania i ujawniania wszelkich bledow
i fatszow”.

Reguty o trzymaniu z Kosciotem kieruja si¢ generalng zasada: ,,pochwa-
la¢, [...] ale niekoniecznie nasladowaé”. Sw. Ignacy przyjmuje te postawe
dla bezpieczenstwa wlasnego i rekolektanta w epoce, w ktérej ,,po pietach
depcze mu” kilkakrotnie inkwizycja. Poza tym radykalna formuta Cwiczesi
duchownych ksztaltuje si¢ i zostaje zatwierdzona w trakcie zarzewia refor-
macyjnego. Sw. Ignacy zdajac sobie sprawe z tego, ze zyje w niebezpiecznych
czasach’™, poleca zachowywa¢ adeptowi Cwiczer roztropnosé, wiecej — kran-
cowa ostrozno$¢ w ocenach i postawach odnosnie do typowych spraw ko-
scielnych czy zakonnych. Chociaz adepci Cwiczeri zobowigzani sa do pu-
blicznego pochwalania wielu z tych spraw, to jednak nie s zobligowani do
zachowywania ich w catoksztalcie.

Teologia Cwiczeri duchownych odcisneta sie szczegdlnym pietnem na
teologii moralnej i teologii duchowosci Kosciota katolickiego za sprawg je-
zuitéw. W innych dziatach teologii, w dobie panowania scholastyki, jezuici
nie mogli wybi¢ si¢ na oryginalnos¢. Pozostali na stanowisku propagowania
i obrony teologii tomistycznej jako najbardziej bezpiecznej dla Kosciota
epoki potrydenckiej. Jednak na wlasny uzytek jezuici beda przenikac studia

© Tamze, s. 150 [reguta 11].
"0Tamze, s. 152 [reguta 17].
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teologii (poniekad tez i filozofii) charyzmatem Cwiczer, ktére odprawiaja
na poczatku i na koncu dtugotrwatej formacji. W tym nasladuja drogg sa-
mego $w. Ignacego, ktéry po mistycznych doswiadczeniach zasiadt w szkole
(nauka taciny) a potem w tawach uniwersytetu, by studiowaé najpierw filo-
zofi¢ a potem teologie ($w. Ignacy cata swoja indywidualng droge doswiad-
czenia Boga przeszedt jako czlowiek swiecki). Gdy idzie o filozofig, jezuici
nie czuli si¢ obligowani nadmierng ostroznoscig. Niebawem hiszpanski
jezuita Franciszek Suarez (1548-1617) stworzy oryginalng odmiang filo-
zofii scholastycznej, ktéra stanie si¢ poniekad oficjalng filozofia jezuitéw
do XIX w."!

Cwiczenia duchowne ktada tez podwaliny pod oryginalna teologie biblij-
ng, na ktéra do XX wieku nie byto wigkszego zapotrzebowania w obrebie
katolicyzmu. Kanwa tresciows i strukturalng Cwiczeri uczynit $w. Ignacy
ewangeli¢ synoptyczng, ktéra w swoim ukladzie odzwierciedla strukture
inicjacji Jezusowej i apostolskiej. Sw. Ignacy bynajmniej nie ingeruje w te
strukture inicjacji, ale konfrontuje z nig rekolektanta. Takze nie narzuca
tre$ciom ewangelicznym zadnej obcej im aury i interpretacji. Wskutek tego
Cwiczenia na tym odcinku nie sa podatne na dezaktualizacje, przeciwnie,
otwarte sa na postep w zakresie teologii 1 hermeneutyki biblijnej. W prze-
powiadaniu Cwiczeri trudno dopatrzy¢ sie klasycznego kerygmatu, niemniej
jednak odzwierciedla si¢ w nich dyskurs uformowany na strukturze progre-
sywnego doswiadczenia religijnego, bedacy jakims$ echem kerygmatu nowo-
testamentowego. Wprawdzie ten dyskurs respektuje trzy etapy do§wiadcze-
nia mistycznego: oczyszczenie, o$wiecenie, zjednoczenie, niemniej jednak
w kilku sektorach jest spowity redukcjonistyczng perspektywa. Np. w 18
regule o trzymaniu z Kosciotem $w. Ignacy identyfikuje bojazn stuzebng (po-
maga w wydobyciu si¢ z grzechu $miertelnego), ktéra odréznia od bojazni
synowskiej, ,,ktora w catosci jest mita i przyjemna Bogu, naszemu Panu, jest
bowiem tozsama z miloscig Boga””2. Nie jest to wszakze cata mapa drogo-
wa rozwoju bojazni w inicjacji chrzescijanskiej, lecz co najwyzej jej ramy
— ale do momentu tzw. bojazni synowskiej. Niewatpliwym atutem Cwiczer
duchownych jest chrystocentryczne ukierunkowanie religijnosci rekolektan-
ta oraz uwypuklenie w niej medialnej oraz progresywnej roli Jezusa jako
Czlowieka. Pomimo pewnych ograniczen w spojrzeniu na progresywna role
Jezusa, wynikajacych raczej z éwezesnej, obowiazujacej wizji teologalnej,

"W, Tatarkiewicz, Historia Filozofii, t. 2, Warszawa 1970, s. 31-36. ,Charakterystyczne jest to, ze z 24 tez,
ktore ostatecznie w 1914 r. Kongregacja Studiow uznata za najistotniejsze dla tomizmu, Suarez uznawat jedynie pig¢,
whasciwie tylko te, ktore odnosity si¢ do psychologii”. Tamze, s. 33. Zob. tez E. Coreth, H. Schondorf, Filozofia XVII
i XVIII wieku, thum. P. Gwiazdecki, Kety 2006, 5. 17nn.

72 Sw 1. Loyola, Cwiczenia duchowne, s. 152 [reguta 18].
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rekolektant wchodzacy wspaniatomyslnie w Cwiczenia, ma szanse i dzisiaj
doswiadczy¢ w zalazku tego, co bylo celem pierwotnej inicjacji w chrzest:
wejscie w postawe szczegdlnej intymnosci z Jezusem Czlowiekiem jako cier-
piacym Stuga Boga.

Kult sakramentalistyczny w wizji Cwiczer traktuje sie jako bazowy dla
wszystkich chrzescijan, w tym réwniez dla ich adepta. Niemniej jednak
adept traktuje ten kult takze jako $rodek do wzrostu poboznosci czy jej
podtrzymania, bowiem celem formacji, ktéra rekolekeje ignacjanskie ofe-
ruja, jest osiagniecie trwalej zdolnosci szukania i znajdywania woli Boga we
wszystkich rzeczach oraz wszystkich rzeczy w Bogu. Jezuici w ramach wie-
loletniej formacji nawet sakrament kaptanstwa traktuja jako etap na drodze
formacji, bowiem nie konczy si¢ ona z chwilg jego przyjecia, ale drugim,
rocznym nowicjatem, tzw. trzecig probacja, ktéra nastepuje po kilkuletniej
praktyce duszpasterskiej lub naukowej. Te formacje wienczy powtérne od-
prawienie Cwiczeri duchownych w wersji preferowanej (okoto 30 dni)’.

Moralno$¢ religijna naznaczona do$wiadczeniem progresywnej reli-
gijnosci nie jest ani postulatem teoretycznym ani praktycznym ksigzecz-
ki Cwiczer duchownych. Chociaz w trakcie rekolekcji moralnosé ewoluuje
w nastepujacych po sobie tygodniach, to jednak do tej ewolucji nie przy-
ktada si¢ jakiejs wagi’>. Akcent spoczywa na ascezie, ktérej celem jest
wsparcie rekolektanta w procesie uwalniania od grzechéw powszednich,
wad i uchybien. Adept Cwiczer zobligowany jest do przezwyciezania siebie
i swoich wad z niezwyklg determinacja i metodyczng starannoscig. Odnosi
si¢ wrazenie, ze rekolektant trzyma siebie w karbach musztry ascetycznej
przy pomocy autorefleksji i samodyscypliny. Sprawia to wrazenie suprema-
cji buchalteryjnej ascezy nad personalistyczng duchowoscia, ktéra przeciez
jest gtownym postulatem Cwiczeri. W istocie bowiem rekolektant jest na-
kierowany na osobg Jezusa Chrystusa, ktérego ma poznawa¢, kochaé i na-
§ladowac.

W Cwiczeniach duchownych nie znajdziemy propozycji jakiegos szcze-
gélnego praxis — poza praxis w zakresie umartwienia wewnetrznego
i zewnetrznego (chyba ze do praxis zaliczy si¢ wybér podejmowany na

7 Z tego i innych powodéw §w. Ignacy zakon, ktory opart na Cwiczeniach duchownych, nazwat Towarzystwem
Jezusa (Kompanig Jezusa).

7 Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze $w. Ignacy po zakonczonych studiach w Paryzu udat si¢ z towarzyszami do
Wioch, gdzie z przezyt wazny etap rozwoju, dalej postugujac potrzebujacym i poswiccajac wigcej czasu na modlitwe.
Do tego nawigzuje ostatni etap podstawowej formacji jezuity — tzw. I1I probacja, w trakcie ktérej odprawia on drugi
raz 30. dniowe Cwiczenia.

7 Jezuici wniesli oryginalny wkiad w etyke chrzescijaniska, ale jest to temat na oddzielny przyczynek.



118 | Bogustaw Gérka

zakonczenie drugiego tygodnia). Warto nadmienié, ze umartwienia ze-
wnetrznego rekolektant nie moze sobie samemu dowolnie aplikowaé.

Koscidt wedlug regut o trzymaniu z Kosciotem tworzy Kosciét hierar-
chiczny oraz massa christiana. Gdy idzie o Kosciét hierarchiczny, nalezy
wobec niego przyjac nastepujaca postawe: ,, By we wszystkim utrafi¢ w sed-
no, powinnismy by¢ zawsze gotowi wierzy¢ iz biate, ktére widze, jest czar-
ne, jezeli si¢ tak wypowie Koscidt hierarchiczny, w przekonaniu, ze miedzy
Chrystusem, naszym Panem i Oblubieficem, a Ko$ciotem, Jego Oblubieni-
ca, dziafa ten sam Duch, ktéry nami kieruje i rzadzi ku zbawieniu innych
dusz”’¢. Oczywiscie, ten Koscidt hierarchiczny identyfikuje $w. Ignacy z pa-
piestwem.

»Masy wiernych” $w. Ignacy postrzega w Cwiczeniach duchownych
pod katem ich zdolnosci do odprawienia rekolekeji w wersji preferowa-
nej i w tym wzgledzie jest niezwykle realistyczny. ,Cwiczenn duchownych
w calosci nalezy udziela¢ jedynie matej liczbie oséb, i to takich, z ktérych
postepu mozna si¢ spodziewaé niepospolitych owocéw ku chwale Bozej.
Natomiast Cwiczeniami pierwszego tygodnia mozna obja¢ wielu ludzi,
a dla jeszcze wigkszej liczby 0séb mozna glosi¢ niektére nauki o rachunku
sumienia 1 o sposobach modlitwy, zwlaszcza o pierwszym z trzech poda-
nych w Cwiczeniach, bo kazdy przy dobrej woli bedzie do nich zdolny”7’.
W rzeczy samej Cwiczenia duchowne zakladaja i ugruntowuja istnienie
w chrzescijanstwie dwoch typéw religijnosei: A i B. Typ A, powszechny
i socjologicznie dominujacy, wyraza si¢ w opcji za Jezusem na drodze uni-
kania grzechéw cigzkich, typ B — reprezentowany przez nielicznych, jest to
wybér opcji Jezusa zaszczepiony w trakcie Cwiczent duchownych. Sw. Ignacy
zdaje sobie sprawe z tego, ze 1 w opcji B moga pojawié si¢ rézne stopnie
owocoéw. Czy nie w tym prze§wiadczeniu mozna dopatrywaé si¢ podstawy
do kategoryzacji jezuitéw na trzy grupy: duchowni profesi (sktadaja slub
postuszenstwa papiezowi), duchowni koadiutorzy i bracia zakonni?

Cwiczenia duchowne zawieraja podstawowe elementy disciplina arcani.
Sa w istocie szkotg wtajemniczenia. Posiadajg program, srodki, metode, na-
uczycieli (Duch Sw. i kierownik), egzaminy oraz sekretno$¢ w procedurze
inicjacji’®. Ewidentny przyktad zalecenia sekretnosci znajduje si¢ w uwa-
gach wstepnych: ,Korzystng rzeczg bedzie dla odprawiajacego ¢wiczenia
pierwszego tygodnia, jezeli nie bedzie wiedziat niczego o tym, co bedzie

76 Sw. 1. Loyola, Cwiczenia duchowne, s. 151 [reguta 13].

7 Konstytucje Towarzystwa Jezusowego wraz z przypisami Kongregacji Generalnej XXXIV oraz Normy Uzupetniajqce
zatwierdzone przez tg samq Kongregacje, Krakow-Warszawa 2001, s. 227 [pkt. 649].

78 E. Dybowska, Disciplina arcani w Cwiczeniach duchownych sw. Ignacego Loyoli, s. 143-157, [w:] Disciplina
arcani w chrzescijaristwie, s. 146.



Wybrane modele katolickiego myslenia religijnego... | 119

musiat robi¢ w drugim tygodniu””®. Razi¢ moze w Cwiczeniach duchownych
nadmierny indywidualizm, lecz jest to ich metoda. Takze zakon jezuitéw
zrodzil sie wskutek indywidualnego udzielania Cwiczeri duchownych kole-
gom, z ktérymi $w. Ignacy studiowat teologi¢ na Sorbonie. Z tego samego
powodu jezuici sa do dzisiaj wspdlnota indywidualistéw — wszak jednakowo
uformowanych. Ta metoda udzielania Cwiczer jest zalecana przez wielu pa-
piezy zaréwno w odniesieniu do duchownych jak i wieckich.

Defektem z punktu widzenia apostolskiej formacji jest niedocenienie
przez $w. Ignacego w pierwszym tygodniu Cwiczeri wagi i koniecznosci
do$wiadczenia uwolnienia od grzesznosci personalnej. Ten brak tym bar-
dziej zastanawia w kontekscie obdarowania $w. Ignacego owym darem na
poczatku drogi nawrdcenia®. W inicjacji wezesnochrzescijanskiej, by wejsé
w pierwszg gteboka relacje z Jezusem jako Cztowiekiem, nieodzowna rzecza
bylo doznaé w pierwszej fazie inicjacji, prekatechumenatu, uwolnienia od
grzesznosci personalnej. Tak o tym fenomenie wyraza si¢ Klemens Alek-
sandryjski w Kobiercach (11 58,1): ,Kto od poganstwa i od poprzedniego
stylu zycia sktonit si¢ ku wierze, jednorazowo otrzymat odpuszczenie grze-
chéw”8. Bynajmniej to nie oznacza, ze $w. Ignacy ten problem zupelnie
przeoczyl, albowiem np. w zakonczeniu rozmyslania o grzechach poleca re-
kolektantowi w obliczu Chrystusa na krzyzu, ktéry umart za jego grzechy,
przeprowadzi¢ z Nim przejmujacg rozmowe.

Brak jest w Cwiczeniach zaprogramowanej, realnej konfrontacji z posia-
danym kapitalem. W miejsce tego mamy pochwale ubdstwa rzeczywistego,
ktore staje si¢ obowiazujacym stylem zycia jezuity. Bynajmniej to nie ozna-
cza, ze §w. Ignacy pomija ten problem. Podejmuje go na swéj sposéb juz we
fundamencie, postulujac postawe wolnosci od rzeczy stworzonych, ktéra
w trakcie Cwiczen ulega dalszej konkretyzacii.

Atutem tej duchowosci jest ekspresowe wprowadzenie w zarodek struk-
tury i dynamiki doswiadczenia chrzescijanskiego. Adept moze osiggnac cel
Cwiczen po przebyciu sformatowanej drogi nawrécenia §w. Ignacego, jesli
podejmie przepisane zmagania ze soba 1 walke z Lucyferem, ktérego sw.
Ignacy okresla takze wyrazeniem: nieprzyjaciel natury ludzkiej. Rekolektant
wychodzi z Cwiczen zaopatrzony w glebokie doswiadczenie religijne i wy-

NS Loyola, Cwiczenia duchowne, s. 13 [uwaga 11].

80'W autobiografii $w. Ignacy wspomniat, ze miaf wizj¢ Maryi z Dzieciatkiem, ktéra odmienita jego zycie. Ta
wizja ,napehnita go stodycza i obrzydzeniem do grzechow”. Ignacy Loyola, Opowies¢ pielgrzyma, Autobiografia, nr 10,
Krakow 2012, 5. 36.

¥ Ttumaczenie wlasne za Stromata 2.13.59.1. Stan inicjowanego po przejsciu do fazy katechumenatu okresla
Klemens tymi stowy: ,Rozwijajac ziarna sobie powierzone wedtug sztuki rolniczej, ktéra nakazat Pan, pozostajac
bezgrzeszny, staje sig wstrzemiezliwym...”. Tlumaczenie whasne, Stromata7.12.80.2.
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sublimowana wiedz¢ duchows. Zaszczepiony ma zmyst szukania i znajdo-
wania Boga w Kosciele i §wiecie oraz angazowania si¢ na Jego rzecz. Trzeba
przy tej okazji zaznaczy¢, ze Cwiczenia duchowne nie zatatwiaja sprawy calej
formacji chrzescijanskiej, ale oferuja ja w ziarnie, ktérego rozwéj wymaga
odpowiednich warunkéw.

Cwiczenia generuja uniwersalng postawe chrzescijaniska, ktéra jest po-
zadana w kazdej epoce. Sw. Ignacy miat §wiadomos¢ uniwersalnosci chary-
zmatu, ktérym zostat obdarowany. Uniwersalizm adeptéw Cwiczeri wynika
stad, ze formujg trzezwych charyzmatykéw i mistykow; ,,specjalistéw” od
odczytywania dziatania Boga w historii i angazowania si¢ wspaniatomysl-
nie na Jego rzecz®.

4. Model neokatechumenalny

4.1. Prezentacja formacji ,Drogi Neokatechumenalnej”

Droga Neokatechumenalna uzyskala dnia 29 czerwca 2002 zatwierdze-
nie przez Watykan na okres 5 lat (ad experimentum) a dnia 11 maja 2008
zatwierdzenie definitywne®. Statut definitywnego zatwierdzenia prak-
tycznie nie rézni si¢ od statutu ad experimentum. Poniewaz do pierwszej
edycji statutu dolaczono kilka wypowiedzi waznych osobistosci, w tym pa-
pieza Jana Pawta II czy inicjatoréw Drogi, z tego powodu w tej prezentacji
bedziemy sie do niego odwotywaé®?.

Warto w tym miejscu nadmieni¢ o tym, ze Droga Neokatechumenalna
rodzi si¢ w bélach w tym samym czasie, w ktérym Sob6r Watykanski II
obliguje Ko$ciét do przywrécenia wielostopniowego katechumenatu po-
chrzcielnego (Nalezy przywricic wielostopniowy katechumenat dorostych:
Sacrosanctum Concilium, 64; Ad Gentes, 13-14). Wiele razy o jego po-
trzebie méwic bedzie Jan Pawet II a potem postulat o jego niezbednosci dla
ochrzczonych dzieci sformutuje Katechizm Kosciota Katolickiego: ,Chrzest
dzieci ze swej natury wymaga katechumenatu pochrzcielnego”®.

Moim zdaniem Droga Neokatechumenalna na obecnym etapie historii
chrzescijanistwa najlepiej realizuje powyzsze postulaty, najpetniej nawigzu-

82 S, Ignacy postulowat np., by jezuici w niczym nie wyrozniali sie w spotecznosci duchownych $wieckich, jesli
idzie o ubiér czy zewngtrzny styl zycia. Ideatem $w. Ignacego jawi si¢ zakon bedacy grupg przyjaciét w Panu, ktérzy
Zyja W rozproszeniu i powigzani sa weztem mifosci. Pozniejszy partykularyzm jezuickich programéw i dziet powstat
wskutek nowych okolicznosci.

5 Status z 2008 r. dostepny jest w wersji elektronicznej na stronie: http://www.camminoneocatecumenale.it/
public/file/pl_Statut_2008-05-11.pdf [dostep: 25.03.2015].

8 Neokatechumenale iter. Statuta | Droga Neokatechumenalna. Statut, Roma—Lublin 2002.

% Tamze, s. 17 n.
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jac do praktyki starozytnej inicjacji i wykorzystujac pewne elementy Ob-
rzedow Chrzescijariskiego Wtajemniczenia Dorostych®®. Stanowi ona dzisiaj
charyzmat w pelni rozwiniety, oddany biskupom, a stuzacy gtéwnie do
formacji ochrzczonych. Wprawdzie Neokatechumenat pojawil si¢ w Kosciele
katolickim jako katechumenat pochrzcielny, to jednak ,,oferuje takze moz-
liwo$¢ katechumenatu chrzcielnego dla tych, ktérzy nie zostali ochrzcze-
ni”%. W przypadku ochrzczonych prowadzi do ozywienia daréw chrztu,
w przypadku nieochrzezonych — przygotowuje do chrztu®s.

,Celem ostatecznym Drogi — ktérej itinerarium jest przezywane w pa-
rafiach, w matych wspélnotach ztozonych z oséb w réznym wieku i zréz-
nicowanych spolecznie — jest stopniowe prowadzenie wiernych do osobi-
stej zazylosci z Jezusem Chrystusem 1 uczynienie ich wszedzie aktywnymi
podmiotami w Kosciele i wiarygodnymi §wiadkami Dobrej Nowiny Zbawi-
ciela”®. Do wyznaczonego celu prowadzi strategia wtajemniczenia, ktéra
opiera si¢ na trzech filarach, sa to: Stowo, Liturgia, Wspdlnota™. Zalazek
tego fenomenu nastepuje w ramach preludium do Neokatechumenatu w ka-
techezach poczatkowych (tzw. katechezy zwiastowania), gloszonych na
zaproszenie proboszcza przez wyznaczong grupe katechistéw. Te kerygma-
tyczne katechezy, przepowiadane z mocg $wiadectwa i w jezyku egzysten-
cjalnym oraz dopelnione liturgia stowa i pokutna, prowadza do konwiwen-
cji, na ktérej zawiazuje si¢ wspdlnota celebrujaca eucharystie.

Podstawowym miejscem formacji jest mata wspdlnota, a zwyczajnym
miejscem dojrzewania tej wspolnoty — parafia”, ktéra przez otwarcie si¢
na Droge staje si¢ fonem do rodzenia i formowania kolejnych wspélnot.
Wspdlnota jest zorganizowana wewnetrznie, a formacyjnie prowadzi jg eki-
pa katechistow; ktora glosita jej katechezy wstepne. Wspdlnota przechodzi
kolejne etapy formacji — zawsze wsparte na ww. tréjnogu. W trakcie forma-
cji te elementy tréjnogu podlegaja prawu rozwoju. Proklamowanie i rozwa-
zanie Stowa Boga oplata calg formacje. Szczegdlnie celebrowane jest Stowo
Boga podczas liturgii stowa, ktéra ma miejsce raz w tygodniu (ta wspélnoto-
wa liturgia stowa jest przygotowana przez domows liturgie stowa). Jednym
z istotnych elementow liturgii stowa jest tzw. echo stowa; przed homilig pre-

% Tamze, s. 12 n.
5 Tamze, s. 6.

% Tamze, s. 20 n.
% Tamze, s. 12.
P Tamze, s. 23.

' Tamze, s. 21 n.
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zbiter zaprasza obecnych, ,aby krétko wyrazili, co proklamowane Stowo
powiedzialo w odniesieniu do ich zycia”*?.

Co tydzien w sobot¢ po nieszporach nastepuje celebracja eucharystii
w ramach wspdlnoty, a raz w miesigcu — wspdlnotowa liturgia pokutna
zwienczona indywidualnym sakramentem pojednania®. Pamietaé nalezy
o tym, ze procz waloréw samych w sobie, te liturgie spetniaja réwniez funk-
cje Srodkéw formacyjnych.

Wychowanie do wspdlnoty odbywa si¢ szczegdlnie poprzez konwiwen-
cje organizowane raz w miesigcu, ktére powigzane s3 z celebracjg jutrzni.
Te konwiwencje stwarzaja okazje do konfrontacji postaw neokatechume-
now i nawrdcenia z nich. Proces nawrdécenia wspélnoty przebiega powoli
w rytmie oddechu etapéw formacyjnych i zmierza do wydania przez nia
znakéw jednosci oraz mitosci. Wtedy wspdlnota osiaga petng zdolno$é mi-
syjna w sensie $cistym: od misji w tonie parafii az do misji po krance ziemi™.

Zawigzana na konwiwencji zalozycielskiej wspdlnota przechodzi trzy
fazy wtajemniczenia: prekatechumenat, katechumenat i wybranie. Te trzy
fazy podzielone sg na ,,etapy odmierzane »przejsciami« z odpowiednimi ce-
lebracjami”. W pierwszej fazie formacji, prekatechumenatu, cztonkowie
wspdlnoty wchodza w postawe pokory przez poznanie rzeczywistej praw-
dy o sobie. Ta faza przedzielona jest skrutynium na dwa etapy. ,,Skrutynia
pomagaja neokatechumenom w drodze nawrdcenia, z poszanowaniem
sumienia i «forum internumy», zgodnie z normami kanonicznymi” oraz
innymi wytycznymi®®. Podstawg kazdego skrutynium jest Stowo Boga po-
dane w odpowiednim momencie i w odpowiedni sposéb. Spelnia ono wtedy
funkcje egzystencjalnego sadu i zbawienia. Skrutynia na Drodze otoczone
sg szczegdlng sekretnodcia; zewnetrzng w stosunku do §wiata i wewnetrzng
w stosunku do nieuprawnionych neokatechumenéw. Drugie skrutynium
znajduje si¢ pomiedzy prekatechumenatem a katechumenatem. Faza kate-
chumenatu ,,jest czasem duchowej walki, aby zdoby¢ wewnetrzng prostote
nowego cztowieka, ktéry kocha Boga jako jedynego Pana calym sercem,
caltym umystem, ze wszystkich swoich sit, a bliZzniego swego jak siebie sa-
mego”?’. Ten cel osiaga si¢ stopniowo przez wtajemniczenie w modlitwe

2 Tamze, s. 23-27.
% Tamze, s. 27-30.
% Tamze, s. 30-34.
% Tamze, s. 22.

% Tamze, s. 34 n.
T Tamze, s. 35.
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liturgiczng (brewiarz) i osobistg oraz w Credo i Ojcze Nasz?®. W fazie kate-
chumenatu neokatechumeni wchodzg w postawe prostoty:

Trzeci etap, ktéry prowadzi do wybrania i znamionuje go postawa
uwielbienia, polega na gtebokim o$wieceniu — takze dzigki wprowadzeniu
w modlitwe kontemplacyjng. Poprzez wybranie neokatechumeni czynia
ze swojego zycia liturgi¢ Swigtosc”®. Po tym akcie nastepuje okres ,,statego
wychowania wiary”, w trakcie ktérego wspdlnota, sprawujac nadal razem
liturgie, wlaczona jest zarazem czynnie w duszpasterstwo parafii'®.

Podsumuje aktualnie powyzszg prezentacje poprzez odwotanie si¢ do
szablonu wyartykutlowanego we wstepie artykutu. W' Neokatechumenacie
odwzorowane sa podstawowe elementy disciplina arcani chrzescijanstwa
apostolskiego (oddzielenie formacyjne, procedura wtajemniczenia i jej
weryfikacja oraz sekrety wtajemniczenia)!®' — oprécz sekretnego jezyka.
W jego miejsce sekretnoscig otacza si¢ formacyjne katechezy neokatechu-
menalne, nie udostepniajac ich nieupowaznionym (w tym nieuprawnio-
nym neokatechumenom).

W zakresie doktryny ktadzie si¢ nacisk na egzystencjalny wymiar czy-
nu paschalnego Jezusa Chrystusa i jego przetozenie na egzystencjalng ak-
tualizacj¢ daréw sakramentu chrztu przyjetego w dziecinstwie. W pewnym
sensie cata formacja w Neokatechumenacie wiruje wokét sakramentu chrztu
odkrywanego porcjami. Przepowiadanie ma charakter kerygmatyczny, eg-
zystencjalno-biblijny. Kerygmat wiruje wokét Smierci 1 zmartwychwstania
Jezusa w aplikacji personalistycznej. Kult sprawowany wspdlnotowo kieru-
je wspdlnote wertykalnie ku Bogu i horyzontalnie ku nastgpnemu etapo-
wi rozwoju. Kult prywatny istnieje poniekad w funkcji kultu publicznego
wspdlnoty. Wazng role w liturgii wspolnotowej spelniaja piesni neokatechu-
menalne, ktére oprécz zwyczajnego, posiadaja etapowe uwarunkowanie.
Konkretna wspdlnota jest szkotg moralnosciijej pierwszym weryfikatorem.
Moralno$¢ wyraza si¢ we wspdlnotowych relacjach a w trakcie formacji
staje przed nowymi wyzwaniami. Réwniez praxis ewoluuje wraz z etapa-
mi inicjacji a bynajmniej nie sprowadza si¢ do tzw. uczynkéw poboznosci.
Praxis jest kryterium postepu na drodze wtajemniczenia. Organizacyjnie
wspdlnota w procesie inicjacji coraz bardziej urzeczywistnia spotecznosé
Kosciota w wymiarze mikro, ktéry dzigki temu w wymiarze makro staje si¢
wspdlnotg wspdlnot.

% Tamze, s. 35 1.

% Tamze, s. 37.

100 Tamze, 5. 38 n.

R, Skrzypezak, Disciplina arcani w doswiadczeniu Drogi Neokatechumenalnej, s. 169-184, [w:] Disciplina
arcani w chrzescijaristwie.
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4.2. Krytyczna ocena

Od zarania Droga Neokatechumenalna jest przedmiotem bezpardono-
wej dezawuacji. Szczegdlnie zajadle atakowat jg ks. Enrico Zoffoli na prze-
strzeni dekady lat osiemdziesigtych!®?. Do stylu jego krytyki nawigzat na
polskim gruncie ks. Michat Poradowski!®. Z osobistych wzgledéw zrecen-
zowat Droggks. Edward Skotnicki, ktéry postugiwat we wspdlnotach neoka-
techumenalnych!'®. Przed niebezpieczenstwem Drogi postawil sobie za cel
ostrzec biskupéw i ksiezy Elio Marighetto!®.

Wymienieni autorzy i im podobni uzurpuja sobie prawo do oceny Neo-
katechumenatu z pozycji ex cathedra. Nie tylko staja si¢ kryterium ortodok-
syjnosci, ale nawet aspiruja do wejscia w prerogatywy magisterium papieza.
To pryncypialne nastawienie (niezaleznie od innych utomnosci) z géry
pozbawia ich mozliwosci zdystansowanego spojrzenia i adekwatnej oceny,
a w konsekwencji prowadzi do pospolitej manipulacji niezorientowanym
czytelnikiem.

Uwagi krytyczne, ktére zamierzam skresli¢ o Neokatechumenacie, nie
beda mie¢ niczego wspdlnego z jakakolwiek irracjonalng alergia na feno-
men, ktéry intryguje samym istnieniem, czy ignorowaniem jego kosciel-
nego statusu. Podejme ja z perspektywy strategii wezesnochrzescijanskiej
inicjacji, ktdrg przedstawitem w pierwszym rozdziale tego przyczynku.

Gléwny problem, jaki mozna wytknaé Neokatechumenatowi, to prawie
trzydziestoletnia, wrecz slamazarna formacja. Taka rozpieto$¢ w czasie nie
ma powaznego uzasadnienia formacyjnego!. W oczach postronnych, ale

"2 Czy droga neokatechumenatu jest prawowierna? Magisterium papieza a katecheza Kiko Argiiello, Komoréw
1999 (Wydawnictwo Antyk — Marcin Dybowski, wstep do polskiego wyd. ks. bp Zbigniew Jozef Kraszewski). Ta
publikacja uraga zwyklej przyzwoitosci. Wydawano ja wiele razy w czasie trwania pontyfikatu Jana Pawta II, ktory
dziesigtki razy zaangazowat swoj autorytet na rzecz wsparcia Neokatechumenatu.

19 Neokatechumenat, Wroctaw 1994. Kwalifikuje publikacje do gatunku antyneokatechumenalnego paszkwilu.
Autor charakteryzuje Neokatechumenat, postugujac si¢ takimi etykietami jak sekta czy herezja protestantyzujaca.

0% Neokatechumenat. Szansa czy zagrozenie dla Kosciota?, Kielce 2000. Z lektury ksiazki wynika, ze autor jako
duchowny i postugujacy w Neokatechumenacie ponad dekade, nie uchwycit specyfiki jego charyzmatu.

15 Tajemnice drogi neokatechumenalnej, Komoréw 2006 (Wydawnictwo Antyk — Marcin Dybowski). To tluma-
czenie na jezyk polski zostato dokonane w 2006 r., gdy Droga Neokatechumenalna jako katolicki charyzmat zostata
juz oficjalnie zatwierdzona — po uprzedniej dtugoletniej i wnikliwej ocenie wszystkich jej elementéw. To z inicjatywy
Jana Pawta II doszto do powstania statutu Drogi Neokatechumenalnej i zatwierdzenia go na okres 5 lat (w trakcie
trwania kadencji Benedykta XVI nastapito definitywne zatwierdzenie statutdw oraz tresci neokatechumenalnych
katechez).

106 Wyjéciowym biblijnym modelem wiary jest wiara Abrahama, co potwierdzit $w. Pawet w Liscie do Rzymian.
Abraham wedlug Ks. Rodzaju, gdy uslyszat obietnicg syna i wyruszyt w drogg od religijnosci do wiary, miat 75 lat.
Spelnienie obietnicy w odniesieniu do syna Izaaka nastapito w wieku 100 lat. Sto lat okresla tu pewien zamknigty
cykl, w ktérym czas wypetnienia obietnicy wynosi 25 lat, czyli 1/3 okresu zycia przed ustyszeniem obietnicy. Liczbg
25 nalezy traktowa¢ jako podzielnik. Ten podzielnik stuzy nam do oznaczania zwyczajnego okresu realizacji obietni-
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zorientowanych w przedmiocie charyzmatycznej formacji, moc Pana Boga
jest w Neokatechumenacie wystawiana na inflacje. Czy inicjatorom Drogi nic
nie daje do myslenia fakt, ze faza katechumenatu (katechetyczna) w naj-
lepszym okresie inicjacji Kosciota starozytnego, trwata okoto 3 lata, a ta
sama faza na Drodze trwa... 2 a nawet 3 razy dluzej!'”” Zatem nie zaskakuje,
ze Neokatechumenat w odbiorze spolecznym postrzegany jest bardziej przez
pryzmat przymusowego, dozywotniego zwigzku z ruchem religijnym, niz
jako jasno okre$lona propozycja doswiadczenia chrzescijanskiego w rozsad-
nych ramach czasowych. Neokatechumenat jest formacja czy korporacja?
Formacja to pewna forma umowy miedzy formatorami a formowanymi,
ktéra obowigzuje obydwie strony — jak to jasno wynika réwniez z modelu
religijnosci Cwiczer duchownych.

Kolejny problem stwarza tre$¢ kerygmatu przepowiadanego na Drodze,
ktéry generalnie jest niezmienny w trakcie calej formacji. Tymczasem ke-
rygmat w Nowym Testamencie posiada wielowymiarowa postaé, ktora jest
efektem zréznicowanego i ewoluujacego odniesienia inicjacyjnego. Co wie-
cej, wejscie w tajemnice proklamowang przez kolejne odstony kerygmatu
wywiera dalekosi¢zne skutki, wptywajac na status eschatyczny wtajem-
niczanego, o czym czlonkowie Drogi nie sg wcale informowani ani teolo-
galnie, ani katechetycznie. Podobnie w trakcie formacji chrzescijanskiej
ewoluuje moralnos¢ religijna, ale w Neokatechumenacie nie zwraca si¢ nawet
werbalnej uwagi na jej etapowe zréznicowanie.

W procedurze inicjacji neokatechumenalnej nastepuje radykalne prze-
suniecie punktu cigzkosci na wspolnote, w ktorej cztonek czuje si¢ niejako
z natury podporzadkowany, i ktéremu wspdlnota jawi si¢ jako wartos¢ po-
niekad absolutna. W strategii pierwotnego Ko$ciota wspdlnota stawata si¢
ciatem Jezusa dzigki temu, Ze w jej kregu nastepowato wydanie tajemnic,
ktére wypetniaty si¢ w mikrokosmosie poszczegdlnych cztonkéow. Medium
w tym procesie byt Jezus Cztowiek, objawiajacy si¢ progresywnie jako: Na-
uczyciel, Prorok, Mesjasz, Syn Boga, Pierworodny... Gdzie zapodzial si¢
w chrzescijanstwie, takze w Neokatechumenacie, Jezus Czlowiek jako progre-

cy, relatywnego dla kazdego inicjowanego w wiarg. Wynika stad, ze gdy ktos postyszy ,obietnicg Abrahama” w wieku
30 lat i pojdzie za nia, to jej spetnienie nastapi na przestrzeni 1/3 z liczby 30 lat, czyli po 10 latach. Zatem realizacja
obietnicy nastapi w wieku 40 lat. Zob. B. Gorka, Biblia i cywilizacja Boga, Krakow 2004, 5. 39-40.

107 Trzyletni katechumenat postulowany jest w przypowiesci Jezusa o figoweu zasadzonym w winnicy. Figowiec
powinien wyda¢ owoce w ciggu trzech lat, a dodatkowy rok oczekiwania jest symbolem cierpliwej wyrozumiatosci
Boga (Ek 13,6-9). Jedno z ewidentnych $wiadectw Kosciota starozytnoéci odnosnie do czasu trwania fazy kate-
chumenatu pochodzi z Konstytucji Apostolskich (VIII 32,16): ,Kandydat przez trzy lata powinien pobiera¢ nauke
katechetyczna; tego, kto okazuje wigksza pilnos¢ i zapat w nauce, mozna przyja¢ wezesniej, bo nie czas tu decyduje,
ale sposdb postepowania”. Cyt. Synodi et collectiones legum, vol. 1I: Constitutiones Apostolorum, red. A. Baron, H. Pie-
tras, Krakow 2007, s. 260*.
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sywny posrednik (mesites—1 Tm 2,5)? Wprawdzie w statutach wyluszczo-
no cel Drogi jako ,,stopniowe prowadzenie wiernych do osobistej zazytosci
z Jezusem Chrystusem i uczynienie ich wszedzie aktywnymi podmiotami
w Kosciele i wiarygodnymi swiadkami Dobrej Nowiny Zbawiciela”, to jed-
nak w praktyce funkcjonuje prymat wspélnoty nad jednostka tak znaczny,
ze np. jednostka dojrzata w wierze etapowej musi czekaé nawet kilka lat na
to, by wigkszo$¢ cztonkéw wspdlnoty osiagneta zdolnosé do przejscia do
nastepnego etapu formacji (,,prymat mrowiska nad mréwka”).

Fundamentalnym defektem formacyjnym jest przeoczenie na pierw-
szym etapie Drogi wagi i koniecznosci doswiadczenia uwolnienia od
grzesznosci personalnej, co w Kosciele apostolskim tworzylo fundament
pod cata budowlg wiary. Czy i w tym wypadku nie powiela si¢ pewna prawi-
dtowo$¢ dostrzezona przy okazji recenzji modelu ignacjanskiego? Dlatego
we wszystkich etapach formacji na Drodze dominuje ideologia grzesznika
kochanego przez Boga. Tymczasem milosierdzie Boga juz w pierwszej
fazie inicjacji, w prekatechumenacie, zmierza do przeksztalcenia grzesz-
nika w sprawiedliwego pod wzgledem grzesznosci personalnej. Bez tego
doswiadczenia jednorazowego i totalnego uwolnienia od grzechéw perso-
nalnych oraz ztamania prawa grzesznosci personalnej nie mozna poczynic
owocnych krokéw na drodze pedagogii wiary. Z doswiadczeniem tego wy-
zwolenia w pierwszej kolejnosci zwigzany jest pewien czyn (praxis), ktéry
bez niego nie jest w petni czynem wiary, ale staje si¢ poniekad zaliczeniem
przed egzaminem czekajacym na Drodze (II skrutynium).

Tego rodzaju zmiana w egzystencjalnej sytuacji inicjowanego ma prze-
fomowe skutki, chociazby w odniesieniu do kultu wspdlnotowego — i bez-
wzglednie domaga sie uwzglednienia tego faktu we formacji. Otéz inicjo-
wany jako uwolniony od prawa grzesznosci personalnej nie potrzebuje
sakramentu pojednania. Niestety na Drodze nie przyjmuje si¢ tego faktu do
wiadomosci, co wigcej poprzez przymuszanie tak uwolnionego do comie-
siecznej liturgii pokutnej, zakonczonej sakramentem pojednania, uzmy-
stawia si¢ owemu sprawiedliwemu, Ze wyzwolenie ofiarowane mu przez
Boga bylo na niby. To jest igranie z prawda i moca Boga. Owszem, owemu
sprawiedliwemu nalezy aplikowac —lecz nie liturgi¢ pokuty za grzechy per-
sonalne (gdyz nie jest on grzesznikiem personalnym), ale liturgi¢ kenozy
z postaw grzechu naturalnego, jako ze stoi przed nastepnym wyzwaniem —
uwolnienia z grzechu natury. Liturgia kenozy budzi¢ w nim bedzie poczu-
cie grzesznosci naturalnej i przynagli go do rozpoznania jej najglebszych
poktadéw oraz do konfrontacji z nimi.
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Jeszcze bardziej skomplikowanie przedstawia si¢ sprawa z eucharystia,
do ktérej w starozytnosci chrzescijanskiej dopuszezano dopiero po ukon-
czeniu katechumenatu! Katechumeni, jak powszechnie wiadomo, mieli
prawo do uczestnictwa jedynie w liturgii stowa, po czym byli odsytani ze
zgromadzenia. W Neokatechumenacie celebruje si¢ eucharystie we wspdlno-
cie od poczatku jej istnienia 1 poniekad traktuje si¢ ja jako $rodek forma-
cyjny i integracyjny na podobienstwa $rodka poboznosciowego we formacji
zakonnej. Lecz eucharystia jest zbyt wzniostym misterium, by obchodzi¢
si¢ z nim w ten sposob. Prowadzi to przy okazji do schizofrenicznej postawy:
Z jednej strony prekatechumen i katechumen czuje si¢ niegodny Euchary-
stii (takze z racji ukazania jej rangi w katechezach), z drugiej strony — stoi
przed pewnego rodzaju wspdélnotowym przymusem pelnego uczestnictwa
w niej. Czy nie jedynym rozsadnym wyjsciem bytaby celebracja wspdlno-
towa eucharystii dopiero po zaliczeniu fazy wybrania? Do tego momentu
neokatechumeni uczestniczyliby w eucharystii jak przed wejsciem na Dro-
ge. Nawet z punktu widzenia psychologicznego serwowanie komus czego$
na wyrost obraca si¢ przeciwko zainteresowanemu i samej formaciji, ktéra
iz tego tez powodu jest koszmarnie wydtuzona.

Ulomnie jest realizowany na Drodze sektor formacji biblijnej — pomi-
mo, ze stawia si¢ go na piedestale. Najpierw nalezy zauwazy¢, ze neoka-
techumen od samego poczatku formacji przytloczony jest iloscig liturgii
stowa w tygodniu (liturgie domowe i wspdlnotowa) — bez odczuwania
rzeczywistej potrzeby takiego nattoku stowa'®®. Po drugie, Neokatechume-
nat bazuje na Stowniku teologii biblijnej autorstwa X. Leona-Dufoura z lat
siedemdziesiatych XX wieku, ktérego formuta jest cokolwiek archaiczna.
Po trzecie, preferowana na Drodze forma studiéw nad Biblig, tzw. metoda
modlitewnej skrutacji, odwoluje si¢ do przebrzmiatej hermeneutyki lek-
sykalnej, w czasie ktérej neokatechumen wspiera si¢ adnotacjami Biblii
Jerozolimskiej powstatej w latach 50. XX w. Dlaczego na Drodze, ktéra
programowo odwotuje si¢ do wezesnochrzedcijanskiej pedagogii, w biblij-
nej formacji pomija si¢ inicjacyjny klucz NT, w ktérym zostat on zapisany?
W miejsce tego pobrzmiewa deklaracja, ze NT zapisano w kluczu katechu-
menalnym... Gdy idzie o odstanianie struktury klucza inicjacyjnego NT,
nie tkwimy w martwym punkcie i nie jeste$Smy skazani na pseudo-pomoce.
Moim zdaniem jednym z najlepszych starozytnych pomostéw do struktury
biblijnego klucza inicjacyjnego sa np. juz przywotywane Kobierce Klemensa
Aleksandryjskiego (150-212) — arcydzieto ojca teologii greckiej (najlepiej

108 Prawdziwa potrzeba Stowa Boga jako chleba codziennego rodzi si¢ dopiero po uwolnieniu z grzesznosci
personalnej.
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w oryginale lub w adekwatnym tlumaczeniu). W Neokatechumenacie nie
ma tez pomystu na systemowa formacj¢ po przejsciu fazy wybrania. Po tym
okresie neokatechumeni kontynuuja pedagogie statego wychowania wiary.
Podpowiadam, ze we formacji Kosciota apostolskiego ostatnia faza wprowa-
dzata w tajemnice Ducha jako Swietego!®.

Chociaz tym podobnych utomnosci mégtbym wskazaé wigcej, to jed-
nak ograniczg si¢ teraz do ogdlnego i oglednego podsumowania. Patrzac na
formacj¢ neokatechumenalng — ktéra generuje neokatechumenalny model
mys$lenia — z perspektywy inicjacji apostolskiej pragne stwierdzié, ze jedne
etapy sa pominiete, inne poprzestawiane; jedne sa niedowarto$ciowane,
inne za$ — przeszacowane. Wykazane ulomnosci nie wyplywaja ze struk-
tury samego charyzmatu, ale z jego aktualnego formacyjnego obudowania
oraz sytuacji Neokatechumenatu w lonie Kosciota katolickiego. By ostatnie
stwierdzenie plastycznie uzmystowié, postuze si¢ alegorig. Poréwnam
w tym celu Kosciét katolicki do parterowego dworku. Salon zajmuje model
tradycjonalistycznej religijnosci, neokatechumeni gromadza si¢ ,w piw-
nicy”, za$ ,na poddaszu i dachu” rezyduja charyzmatycy. Do ,Salonu”
mozna wej$¢ czy zej$¢ pod warunkiem przywdziania odpowiedniego stroju
(model chrzescijanstwa tradycjonalistycznego). Pozostanie w ,,piwnicy”
rodzi miedzy ,,Salonem” a Neokatechumenatem wielorakie napigcia'', ktére
wyrastaja z odmiennych modeli religijnych. Jedna z przyczyn zarzewia nie-
porozumien jest wizja eklezjalna. W Neokatechumenacie celem formaciji jest
konkretna wspdlnota w wymiarze egzystencjalnym jako widzialne Ciata
Jezusa Chrystusa Zmartwychwstatego!!!.

Pomimo wyzej wykazanych utomnosci niezmiennie uwazam, ze Droga
Neokatechumenalna najradykalniej na dzisiaj realizuje strategi¢ wspdlnoto-
wego wtajemniczenia w chrzescijanstwo.

Konkluzja

Jest takie porzekadlo: , punkt widzenia zalezy od punktu siedzenia”;
innymi stowy, z jakim modelem religijnym utozsamia si¢ wierzacy, takie
jest jego systemowe myslenie religijne. Te wlasnie okoliczno$¢ usitowatem
uzmystowi¢ czytelnikowi, przeprowadzajac ,,operacj¢ na otwartym sercu”
trzech katolickich modeli religijnych w $wietle modelu apostolskiego. Skre-

1% Pragne w tym miejscu nadmieni¢, ze pneumatologia w NT réwniez posiada inicjacyjne uwarunkowanie.
Dostrzegalne jest ono niemal gotym okiem w Ewangelii Jana.

"% Niektore napiecia wyartykutowata inicjatorka Drogi Neokatechumenalnej, zob. Wypowiedz Carmen
Herndndez, s. 105-110, [w: ] Neokatechumenale iter. Statuta / Droga Neokatechumenalna. Statut.

' Tamze, 5. 32.
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§lone uwagi krytyczne zmierzaja do uprzytomnienia faktu, iz dla chrze-
Scijanstwa wszystkich epok to model apostolskiego myslenia religijnego
(bedacy efektem apostolskiej strategii wtajemniczenia) jest 1 powinien byé
kryterium oceny oraz punktem odniesienia dla reformy — a nie na odwrét.
Wszak jest jeden tego warunek: nalezy postrzega¢ Kosciét apostolski jako
wz6r kulturowo-religijny dla Kosciota Jezusa Chrystusa wszystkich wiekéw,
a nie jako ,, Kosciét epoki kamienia tupanego”.

Bogustaw Gérka

Selected models of Catholic religious thinking on the basis of
the Church of the Apostles

The basis of religion of the believer determines religious thinking. Within this
contribution are represented the three Catholic models of religious thinking. The
first is characterized by traditional religiosity, the second by individual religiosity,
the third by community religiosity.

These models are compared with the religiosity of the Apostolic Church for
verification. This confrontation proves that the model of traditional religiousness
is false, and also forces us to significantly revise the models of individual and com-
munity religiousness.



