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Pytanie o przemijanie to przede wszystkim pytanie o czas dany czto-
wiekowi, zatem problematyka przemijania rozpatrywana w kontekscie zbli-
zajacego sie kresu zycia ujawnia sie z najwieksza, bo uwiarygodniong oso-
bistym do$wiadczeniem wyrazisto$cig w ostatnich tomach wierszy (cho¢
oczywiscie podejmowana bywa w réznych innych ujeciach oraz okresach
zycia i twérezosei jako uniwersalny problem egzystencjalny), a obejmuje
szerokie spektrum zagadnien rozciggajacych sie od idyllicznego mitu zlo-
tej jesieni zycia do — jak pokazat to w znakomitej Basni zimowej Ryszard
Przybylski — przejmujgcego studium pograzania sie w mroku degradacji fi-
zycznej i duchowej oraz zwigzanego z nig cierpienia (zob. Przybylski 1998,
Legezynska 1999, Wojcik 2005, Skrendo 2005: 219-229). Pomigdzy tymi
skrajno$ciami odnalez¢é mozna jednak rozmaito$¢ barw i odcieni charak-
teryzujacych ostatnie dekady zycia, kiedy powoli zapada juz zmierzch, na
niebie jednak wcigz jeszcze widoczny jest odblask pod$wietlajacego chmu-
ry zachodzacego stonica, ktérego ostatnie promienie usituje sie zatrzymaé
i pochwycié¢. To réwniez czas, kiedy — skoro nie nastaly jeszcze ciemnosci
— orientacja w $wiecie, a przede wszystkim wyznaczanie w nim kierunku,
a wiec odnalezienie celu i sensu, jest jeszcze mozliwe, a moze nawet éw
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sens jawi si¢ jako bardziej oczywisty niz wczes$niej, bo uwydatniany przez
zblizajaca si¢ Smier¢. I tak wlasnie — w perspektywie starosci i schytku zycia
postrzegane przemijanie bedzie przedmiotem mojego zainteresowania ba-
dawczego w odniesieniu do tego kregu tematycznego w pdznej tworczosci
Starych Mistrzéw polskiej poezji — Tadeusza Rézewicza, Wistawy Szym-
borskiej, Czestawa Mitosza!. Nie najwazniejszy jednak stanie si¢ biologicz-
ny czy spoteczny kontekst uplywu czasu i wieku podeszlego, cho¢ wtedy
u$wiadamiany jest najbolesniej, ale przyjmowanie go jako punktu wyjscia
do rozwazan o naturze rzeczywistosci i istocie bytu. Staro$¢ bardzo rzadko
ujawni si¢ tu jako samoistny temat, jej znakiem za$§ bedzie intensyfikacja
tre$ci odnoszacych si¢ do zagadnien skupionych wokdt, jak nazywat je Le-
szek Kotakowski, niewarunkowych racji istnienia (zob. Kotakowski 2003).
Okaze si¢ wiec migdzy innymi swoistym powrotem do poczatkdw, zato-
czeniem kola istnienia, probg odnalezienia w ciemnosciach — jak dziato sie
to w mitach kosmogonicznych — zapowiedzi nowego dnia wraz z niesiong
przezen symbolikg zycia i odradzania si¢:

Zapadajacy mrok, zwlaszcza w tym fragmencie cyklu rocznego, kiedy
ubywa dnia, a czas nocy wciaz sie wydtuza, niesie ze soba wizje rozpadu
wszelkich form i powrotu do stanu wyjsciowego, do zarodkowego stadium

bytu [...] (Kowalski 2007: 351; zob. Eliade 2007).

Takie odwrécenie perspektywy zaznacza w tytule jednego z toméw
swoich wierszy Wistawa Szymborska, nawigzujac w Koricu i poczqtku do
mitycznej idei czasu kota, w mysl ktorej kres nie oznacza tylko zamknie-
cia interwatu czasowego, ale réwniez ponowne jego otwarcie. Rozwazania
o przemijaniu jako funkcji czasu podejmowane sg zatem w omawianej poezji
— co postaram si¢ udowodni¢ — w dwojakim ujeciu: fizykalnym, zwigzanym
z funkcjonowaniem w obrebie praw przyrodniczych, oraz — przede wszyst-
kim — metafizyczno-ontologicznym i mitycznym, w ktérym czas — tak jak
w teorii wzglednosci — traci swa klasyczng strukture i chronologie, staje sie
pochodng $wiadomosci i wyobrazni, elementem $wiatopogladu wykracza-
jacego poza naukowy i zmystowy oglad rzeczywistosci, gdyz wtasnie ten
ostatni stanowi ,niewyczerpane zZrédto mozliwosci towarzyszacych temu,
co aktualnie istniejace, jednostkowe, ograniczone w czasie i przestrzeni. To
struktura przeciwna, a uzupetniajagca w stosunku do tej, ktérg nazywamy
rzeczywisto$cia, bez ktdrej nie istniataby dla cztowieka zadna rzeczywi-

! Wezme tu pod uwage przede wszystkim ostatnie tomiki wierszy, bede jednak odwolywac si¢ takze do
tworezodei wezesniejszej, gdyz budowanie wizji $wiata i cztowieka w powiazaniu z zagadnieniami czasu i przemijania
nie pojawilo si¢ u interesujacych mnie tworcéw na zasadzie deus ex machina i nie jest przypisane wylacznie
najpdzniejszemu okresowi ich aktywnosci poetyckiej.
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sto$¢, czy raczej nie istniataby zadna ludzka rzeczywisto$¢” (Morin 1965:
76) —to zatem Mitoszowa ,,druga przestrzen” (zob. Mitosz 2006), w ktorej
i czas rzadzi si¢ odmiennymi prawami, a —jak pisat Rézewicz — ,,po koncu
wiersza / zaczyna si¢ / nieskonczono$¢” (Rézewicz 1991a: 13). Przemija-
nie w takim ujeciu wymyka si¢ kategoriom empirycznego pojmowania cza-
su jako wyznacznika porzadku wydarzen i zjawisk, gdyz w omawianej po-
ezji wspdlistnieje z tym stanowiskiem, ktére Francis C. Haber okresla jako
teleologiczne, przeddarwinowskie, a ktére sprowadza si¢ do stwierdzenia,
ze ,natura czasu moze by¢ rozpatrywana tylko w $wietle metafizyki” (Ha-
ber 1988: 377), co nie oznacza jednak w tym przypadku myslenia o $wiecie
w kategoriach sensu stricto religijnych, zaden bowiem z przywolywanych
poetdw, cho¢ wszyscy wyrazaja potrzebe transcendencji — nie rozpatruje
jej w kategoriach wiary. W pelni natomiast akceptuja i wyciagaja wnioski
z takiego jego rozumienia, w mysl ktérego, jak pisze Anna Pawelczyriska
w rozwazaniach o Czasie cztowieka:

Czlowiek, w miare jak pozostawia za soba coraz to nowe obszary zycia
biologicznego — posiada coraz pelniejszy obraz przesztosci. [...] W praktyce
cztowiek dostrzega tylko przesztos§é, poniewaz wlasciwie kazde postrzeze-
nie staje si¢ juz pamiecig. Tak rozumiane pojecie chwili, r6zne doznania
stanowigce reakcje na przemijanie chwili (ktéra obejmuje z jednej strony
bezmiary przesztosci, z drugiej — bezmiary przysztosci) oraz sposdb, w jaki
te chwile sa w ludzkiej $wiadomosci organizowane w catosé¢ — mozna odnie$é
do koncepcji Bergsona, zgodnie z ktdra trwanie rozumiane jest jako nieprze-
rwany strumien §wiadomodci. [...] Jesli cztowiek pograzytby sie catkowicie
w poczuciu przemijania, zaklécitoby to jego $wiadomos¢ trwania (Pawet-
czynska 1986: 91).

Trwanie, bycie przytomnym, posiadanie $wiadomosci, ktorej wytwo-
rem jest subiektywne pojmowanie czasu (jako wspomnienia, ktére zawsze
moze zaistnie¢ na nowo, dopoki istnieje pamiec), to z jednej strony dar,
ktory daje odp6r nicosci i pozwala przeciwstawié sie przemijaniu, z drugiej
—przeklenstwo obdarzajgce niechciang wiedzg o wladzy czasu, bo uznawa-
nie istnienia przesztosci jest takze dowodem na przemijanie:

Czas na mnie
czas nagli

co ze sobg zabrad
na tamten brzeg
nic (Rézewicz 1991b: 19)
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W poezji Tadeusza Rézewicza czas wpisany jest w rytm codziennosci,
w bezrefleksyjny system konwencjonalnych, tradycyjnych i bez konica po-
wtarzanych przekonan (,»jak ten czas leci«”) (Rézewicz 1991c: 25), po-
przez ktdre przeziera tragizm istnienia znaczonego $miercig bliskich nam
ludzi — zawsze innych, nigdy nas samych, bo przeciez ,Wiemy wszyscy, ze
jesteSmy $miertelni, ale [...] nie wierzymy w to; do§wiadczenie bowiem
uczy nas, ze wcigz umieraja ludzie starzy i mlodzi, a nawet niemowleta,
nagle lub po dtugiej chorobie, ale my sami pozostajemy przy zyciu” (Kiela-
nowski 1980: 6).

przerywam czytanie
patrze na drzewa

jak ten czas leci

[...]

wiaczytem radio

stuchatem dziwnych (?)

stéw wspdlczesnej polskiej piosenki
...wytqczy nam prqd wykidajto
pchajmy wige taczke obtedu

jak bajron

coraz czesciej nie koncze wierszy

opowiadan listow

nie skonczytem listu do Wirpszy

dowiedziatem sie ze umart (Rézewicz 1991c: 25, 27).

Smier¢ nie jest jednak ostatecznym kresem istnienia, cho¢ nie wierzy
poeta ,w zmartwychwstanie ciala” (Rézewicz 1999a: 7), a pocieszenie
i obietnice trwania prébuje odnalez¢ nie tylko w sztuce czy raczej poprzez
nig, ale takze w naturze (,,patrze na drzewa / mysle o wiecznosci”), ktorej
determinizm, jakiemu podlega réwniez cztowiek jako istota biologiczna,
tagodzi kanoniczne i immanentnie zawarte w niej prawo odradzania sig
i odnawiania — przyrody i pokolen; prawo, ktére ludzkos$¢ wpisata w negu-
jacy ostateczno$¢ przemijania i sankcjonujacy sensownosé bytu mit wiecz-
nego powrotu i symbolicznego czasu kotowego (zob. Eliade 1998; Cassirer
1998) — niekonczgcego sie ,tanczacego kregu zycia” (Rézewicz 1991d:
48-49). Wprawdzie deklaruje tez poeta niewiare w boski plan zbawienia
gwarantujacy zycie wieczne, jednak perspektywa transcendencji wydaje sie
mozliwa réwniez w mitycznej przestrzeni idei jako tworéw obdarzonych
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wolg — ludzkich, nie boskich — umystu i wyobrazni, ktére dajg cztowiekowi
zdolno$¢ pamietania, trwania i projektowania siebie w przysztosé:

zostawitem przed soba $lady stép
i odszedtem w kraine bez $wiatta (Rézewicz 1991e: 23).

Nico$¢ w takim ujeciu staje si¢ kwestig wyboru, jedng z mozliwych
Sciezek, jaka decydujemy sie podazy¢, a to sprawia, ze poeta watlej racji ist-
nienia nie musi poszukiwa¢ w horacjaniskim non omnis moriar, gdyz u Ro-
zewicza réwniez ,Sztuka — jak bardzo trafnie wskazuje Jacek Lukasiewicz
— nie jest ostatecznym celem, ale narzedziem, drogg” (kukasiewicz 2012:
272). Potrzeba, tesknota i zdolno$¢ do pojmowania metafizyki, jakg czto-
wiek zostal obdarzony, opisuja sens ludzkiego zycia, ktore jest wedrowka,
podréza (,,zycie przezywa si¢ / idac spotykajac” (Rozewicz 1999b: 30)),
a wigc przebywaniem drogi prowadzacej w okreslonym kierunku i do okre-
$lonego miejsca:

podrézujemy i mieszkamy
w drodze
to tu to tam

[...]

W czasie ktéry nastat
po czasie marnym

po odejsciu bogdw
odchodzg poeci

Wiem, ze umreg caly
i stad plynie
ta staba pociecha

ktéra daje site
trwania poza poezjg (Rézewicz 1991 f: 39-40).

Ta droga prowadzi ,,do POCZATKU” (Rézewicz 1991g: 79) — stowa,
rozumienia §wiata i wlasnego w nim miejsca, wreszcie — do niewyrazalnego,
tego, co poza i ponad stowami — do Tajemnicy, do jakiej niestusznie wytacz-
nie religie uzurpujg sobie prawa: ,do czego$ / ogromnego wspaniatego /
poza stowem / poza ciatem” (Rézewicz 1999c¢: 63). Historia, pozbawia-
jac ludzkos¢ wigkszosci stworzonych przez nig mitéw, nie zdotata odebraé
tego, ktory zakodowany jest w biologicznej i $wiadomosciowej strukturze
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cztowieczenstwa — instynktu zycia wcigz na nowo uzasadniajacego wia-
sne istnienie, prébujacego poskladac je z fragmentéw, wpisaé w porzadek
wyzszy 1 madrzejszy od chwilowych aberracji historii i igraszek przypadku,
tesknigeego do idei catosci bytu, godzacego sprzecznosci i weigz poszuku-
jacego kamienia filozoficznego, ktéry ja wyraza:

a on dojrzewat

spadal w otwarte fono
rzeki

$mierci zapomnienia

w Swiecie

z ktdrego bogowie odeszli
dotkneta go poezja zywa
iodszed! za nimi

jakie pytanie

poeta zadat filozofowi

jaki kamien filozoficzny

lezy przy drodze

przy drodze do lesnej chaty (Rézewicz 1999¢: 63).

Symbolika przywolywana przez poete na pewno nie jest tu przypadko-
wa. Przypomnijmy:

[...]jedynie cialo wskrzeszone, w ktérym ,, dwoje bedzie jednym”, odpowia-
da kamieniowi filozoficznemu. [ ...] dla alchemikéw ,,nie ma zadnej réznicy
miedzy wiecznymi narodzinami, reintegracja i odkryciem kamienia filozo-
ficznego” (Cirlot 2000: 175).

Lapis philosophorum istnieje dla Rézewicza, to nie ulega watpliwosci —
mimo, a moze na przekdr temu, co stato sie ze Swiatem, ktéry utracit swa
niewinno$é, w ktérym wszystkie idee zbankrutowaty, tym wyrazisciej jed-
nak uswiadamiajac czlowiekowi, ze bez nich nie uda mu si¢ przetrwaé. To
przekonanie obecne jest w jego twoérczosci od samego poczatku, pézniej zas
tylko konsekwentnie rozwijane i uzupelniane o nowe elementy. Bowiem to
ono stanowi konstrukeje, na ktdrej opiera sie $wiatopoglad poety, jego po-
czucie sensownosci bytu, tak bezlitosnie wcigz podwazane przez historig
i rozwdj cywilizacji (,,marnieje religia filozofia sztuka // maleja naturalne
zasoby / jezyka” (Rézewicz 1991h: 51)) a w miare starzenia sie — takze
przez nieubtagang biologie (,tak oczywiscie jesteSmy miesem / jesteSmy
potencjalng padling” (Rézewicz 1999a: 7) — méwi Francis Bacon w wier-
szu Rozewicza, wyrazajac przekonania samego poety. Odchodzenie, umie-
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ranie, przemijanie to kluczowe stowa, jakie pojawiaja si¢ w niespotykanej
dotad w jego weczesniejszych zbiorach liczbie w tomiku Plaskorzezba. Wy-
daje si¢, ze wszystkie wskazuja na procesualny, dynamiczny charakter zja-
wisk, ktérych sa desygnatami (,,biegne w stron¢ cmentarza / do grobu [ ... ]
biegne lece // nie zatrzymam tego biegu”) (Rézewicz 1999d: 61-62) gdyz
przemijanie dostrzec mozna przede wszystkim za sprawa zmian, jakie ze
sobg przynosi. Jednoczesnie jednak, cho¢ istnienie jest, jak u Heideggera,
nieuchronnym zmierzaniem w kierunku niebytu, to, réwniez podobnie jak
u niemieckiego filozofa, ,Bycie ku $mierci to wybieganie w mozno$¢ bycia
tego bytu, ktérego sposobem bycia jest samo wybieganie...[...] Wybiega-
nie okazuje sie¢ mozliwos$cig rozumienia najbardziej wlasnej ostatecznej
mozliwosci bycia, tzw. mozliwoscig egzystencji wlasciwej...” (Heidegger
1994: 368). Te ostatnig definiuje takze pamigé przeszlosci — zwlaszcza
dziecinstwa, ktéra wstrzymuje czas, upewniajac w trwaniu i niezniszczal-
nosci tego, co najcenniejsze, co zwigzane z okresem najintensywniejszego
odczuwania istnienia, w ktérym krélowato wieczne, beztroskie Teraz, kté-
rego wage uwydatnia jednak dopiero wlasnie uzyskana z wiekiem $wiado-
mo$¢ przemijania:

StaliSmy na $niegu

dwaj usmiechnieci chtopey

zatrzymani w biegu —

w biegu do czego?

moze do radosci a moze. ..

do Boga ktéry nie gra w kosci (Rézewicz 1999e: 31).

To wtedy wlasnie réwniez $wiat wydawat si¢ wiecznie mtody i ponet-
ny, jak nigdy niestarzejace si¢ w wyobrazeniu dziecka gwiazdy filmowe
z okladek kolorowych magazynéw: ,,dopiero na stare lata / zauwazylem ze
gwiazdy / starzeja si¢ marszcza kurcza / spadaja” (Rézewicz 1999f: 48).
Myslowy skrét prowadzi tu od ztudzen oferowanych przez popkulture do
wiedzy o kosmicznych procesach i prawach, ktérym wszyscy podlegamy:
przemijaja nie tylko ludzie i ich nietrwate powloki, ale i Zyjace miliony lat
ciata niebieskie. Staro§¢ jednak w perspektywie dziecinstwa czgsto przywo-
tywanego w tej poezji (zob. Széstak 2007) staje si¢ — tak jak w doslownej
i symbolicznej scenerii muzeum zabawek — takze przestrzenia i osrodkiem
krystalizacji senséw uniwersalnych, dotykaniem istotnosci bytu, ktérego
znaczenie wydobywa 1 ujawnia dopiero $wiadomos¢ $§miertelnosci:

do muzeum weszta kolorowa
grupa dzieci i wykipiata
wypelniajac $miechem i krzykiem
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mate uliczki mieszkania lalek
icisze

wyszedlem z u§$miechem
na zalang stoncem ulice

przez mgnienie oka

zdawato mi sie ze zrozumiatem

uplywanie czasu i zycia

ze poznatem droge

do wnetrza matki ziemi

do $mierci

matki matek

rodzaju ludzkiego (Rézewicz 1999g: 73-74).

Symbole w surowej, oszczednej, realistycznej poezji Tadeusza Roéze-
wicza pojawiaja si¢ rzadko, ale ze wzgledu na swa unikalnos$é zawsze sa
niestychanie wymowne, obdarzone wieloma znaczeniami. W dedykowa-
nym Czestawowi Mitoszowi wierszu Poeta emeritus pojawia si¢ kruk, kté-
1y ,przeciaga czarnym piérem / po jego ustach / zamyka je / i odlatuje”
(Rézewicz 1999h: 59). Kruki to nie tylko ptaki towarzyszace orszakowi
Apollina czy znane z mitologii skandynawskiej Hugin i Munin — postancy
Odyna, wyobrazajace Mysl i Pamieé, ale réwniez zwierzeta w mitach wielu
kultur, bedace istotami-znakami $wiata nadprzyrodzonego, co najciekaw-
sze za$§ — idac tropem znaczen z symboliki alchemicznej — kruk, ,,czesto
z bialg gtowa, wyobraza zaczerniong pramaterie, z ktérej powstaé¢ ma ka-
mien filozoficzny, biata glowa symbolizuje poczatek transformacji materii”
(Biedermann 2001: 169). Moze wigc przemijanie w swej schylkowej fazie
jest w tym ujeciu tylko kolejng zmiang stanu, transmutacja, zblizeniem sig
do innego, wyzszego, duchowego i transcendentnego poziomu egzystencji,
zwlaszcza ze ,,Z racji czarnej barwy laczy sie [ kruka] z ideg poczatkéw (ma-
cierzyniska noc, praciemnodci, zaptadniajaca gleba)” (Cirlot 2000: 207).
Jednakze funeralna i mroczna symbolika wiedzie tez w tej pdznej poezji
ku sennym, apokaliptycznym i malarskim (zob. Mrugalski 2007 ) wizjom
i skojarzeniom mieszczacym sie w nacechowanym negatywnie polu znacze-
niowym $mierci i rozpadu, a przywotuja je wicher, miedziane lub czerwone
niebo, ,trawa granatowa / otowiana / czarna”, ,zwierz¢ / mutant hieny
ilisa”, ,gestniejaca ciemno$¢” (Rozewicz 1999d: 61-62). Rozpaczliwej
potrzebie odnalezienia si¢ w $wiecie i zrozumienia sensu istnienia, szcze-
golnie dojmujacej w obliczu przemijania, towarzyszy bowiem u Rézewicza
przekonanie, ze ,,czasem »zycie« zastania / To / co jest wicksze od zycia”.
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To przekonanie Rézewicz dzieli (przynajmniej cze¢sciowo, bo jego refleksje
maja charakter zdecydowanie bardziej uniwersalny, nieodnoszacy si¢ do
zadnych zideologizowanych ,wiar sekt religii” (Rézewicz 2002a: 27), jak
si¢ wydaje, z jednym z najwybitniejszych niemieckich filozoféw religii XX
wieku, Bernhardem Weltem, piszacym o tym, ze:

Jesli [...] chodzi o najwazniejsza i najdalej siegajaca sfere stosunku zycia
i $mierci 1 tego, co si¢ z nig wigze, to cala nasza cywilizacje charakteryzuje
usilne dazenie do wyparcia §mierci. [...] Zycie okazuje si¢ samemu sobie
wcigz na nowo jako mlode, $wieze, dzielne, petne sukceséw, 1 niejako niedo-
stepne $mierci, nie zdajac sobie sprawy z tego, ze w tym entuzjazmie odsuwa
od siebie moment o decydujacym znaczeniu dla cato$ci istnienia.

Wraz ze $miercig takze zmarli, a wraz ze zmartymi caly obszar tego, co
nadziemskie i Boskie, wypada ze $wiadomosci typowej dla cywilizacji wspét-
czesnej jako pozornie zbyteczny. Wzmagajacy si¢ wyscig sukcesu i kon-
sumpcji, sprowadzanie wszystkiego do narzedzia i dzialania rozbija coraz
bardziej wszelka transcendencje (Welte 2000: 83-84).

To $wiat opisywany przez Rézewicza w Post Scriptum do Recyklingu,
$wiat ,,w ktérym nie ma centrum, nie ma $rodka”, a wiec brakuje punktu
odniesienia nie tylko jako immanentnego kanonu etycznego, ale przede
wszystkim — w rozumieniu zmityzowanym — jako przestrzeni poczatku,
tworzgcej podwaliny istnienia i taczacej rézne jego poziomy, bez ktorej
wszystko powraca do stanu Ursuppe — pierwotnego chaosu, uniemozliwiajac
wyjscie, ustalenie hierarchii, wyznaczenie kierunkéw i wskazanie senséow
(zob. Eliade 1974). To dlatego ,,Robigus demon rdzy / powleka rdzg prze-
szto§¢ / pokrywa stowa i oczy / uSmiechy / zmartych / piéro” (Rézewicz
2001a: 15), pozbawiajac byt jego metafizycznej racji i niszczgc znaczenia.
Zycie okreslane jest bowiem wylacznie przez swoje przeciwienstwo, ,[ ... ]
ma sens tylko dlatego / ze musimy umierac”:

zycie wieczne

zycie bez konca

jest byciem bez sensu

$wiattem bez cienia

echem bez glosu (Rozewicz 2004a: 24).

»Nie mozna — pisze Welte — w powazny sposéb méwié o czasie, a juz
w zadnym razie o czasie jako o chwili, nie wspominajac o §mierci”(Welte
2000: 25).

Ta $wiadomos¢ wyraznie zaznacza si¢ takze w poezji Wistawy Szym-
borskiej, dla ktérej chwila i wiecznos¢ stajg sie tozsame, taczac mierzalny
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bieg czasu z jego niewarunkowsa, niemozliwg do wyjasnienia w katego-
riach Logosu tajemnicg. Wobec tej ostatniej odpowiedz na pytanie o to, co
ostateczne (zwlaszcza, kiedy ta ostatecznos¢ staje sie udziatem cztowieka,
ktory doswiadcza odejscia najblizszych?), tak jak na wszelkie inne pytania
stawiane przez autorke Chwili, wcale nie jest jednoznacznie rozstrzygajaca
i autorytatywna, bo — jak méwi w Rachunku elegijnym — o tych, co odeszli:

Nie dana mi jest pewnosé

ich dalszego losu

(jesli to nawet jeden wspdlny los)
ijeszcze los—

Wszystko

(jezeli stowem tym nie ograniczam)

maja za soba

(jesli nie przed soba) — (Szymborska 1996a: 18).

Czas dla Szymborskiej 1 jego uplyw nie sg wylacznie funkcja zdarzen
i przestrzeni, nie sg tez tylko —jak pokazat Einstein — wzgledne, zalezne od
punktu odniesienia, ale tez — co stara si¢ udowodni¢ fizyka kwantowa — sta-
ja sie odzwierciedleniem nieznanej i niezbadanej dotad struktury $wiata,
o ktérym Michat Heller powie, ze ,jest zupelnie niedostepny dla naszych
zmystéw” (zob. Heller 2010). Ten fakt ma daleko idace konsekwencje dla
pojmowania przemijania, teoria owa bowiem w pewien sposéb uniewaznia
i degraduje czas, wskazujac na jego drugorzedna i niczym niewyrdzniaja-
cg sie role w ogladzie §wiata jako zmieniajacej sie bezustannie catosciowej
struktury i czynigc go tylko jednym z wielu wymiaréw przestrzeni.

Uznanie modelu aczasowej rzeczywisto$ci kwantowej, jak ja nazywaja
badacze (zob.: Augustynek 1975; Davies 2002a; Davies 2002b; Hawking
1990; Heller 2001), pozbawiajac czas orientacji na relacje przesztos¢ —
przysztosé, oznacza, takze w poezji Wistawy Szymborskiej, przeniesienie
punktu ciezkosci na nieustanne ,teraz”, ktérego przemijanie nie dotyczy,
na chwile, w jakiej czas wstrzymuje swdj bieg, chwile, ktéra za kazdym ra-
zem jest jakim§ nowym poczgtkiem. Ta chwila nie jest jednak, tak jak rzecz
ma si¢ w teorii kwantéw, ujmowana w perspektywie wiecznosci, ktéra po-
zwala ,wzbié si¢ ponad czas, / w ktérym to wszystko pedzi i wiruje” (Szym-
borska 1996b: 40), gdyz w pojeciu wiecznosci najwazniejszy jest wszak
brak poczatku i konca. Chwila jest w tej poezji realna i namacalna, ponie-

? Przypusci¢ mozna, ze z tego powodu rozwazania o przemijaniu tak wyrazicie zaznaczajy si¢ w tomie Koniec
i poczqtek (1993), pierwszym wydanym po $mierci Kornela Filipowicza i bedacym $wiadectwem przezycia zatoby,
ktorej praca juz si¢ dokonata, ustgpujac miejsca uniwersalnej refleksji o naturze czasu i przemijania.
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waz to wlasnie kres umozliwia ukonstytuowanie si¢ znaczen, odnalezienie
sie, zakotwiczenie w rzeczywistosci, dostrzezenie jej wartosci, senséw i po-
rzadku, nawet przy zalozeniu, ze jest to tylko zludzenie. Wytacznie Mythos
przeciwstawia si¢ przypadkowi i grozie istnienia, i w nim jedynie mieszcza
sie pojecia przesztosci i przysztosci:

Jest dziewigta trzydziesci czasu lokalnego
Wszystko na swoim miejscu i w uktadnej zgodzie.
W dolince potok maly jako potok maty.

Sciezka w postaci Sciezki od zawsze do zawsze.
Las pod pozorem lasu na wieki wiekéw amen,

aw gorze ptaki w locie w roli ptakéw w locie.

Jak okiem siegna¢ panuje tu chwila.
Jedna z tych ziemskich chwil
Proszonych, zeby trwaty (Szymborska 2002a: 5-6).

To sposdb widzenia rzeczywistosci czyni nas zdolnymi do wyzwalania
sie spod wladzy czasu — wtedy, kiedy wyobraznia i zrodzone z niej idee pro-
wadzg nas ku kolejnym naukowym odkryciom, ujawniajacym podszewke
rzeczywistodci, ale i wtedy, gdy wykorzystujemy nasza niezwyklsa zdolnosé
do postrzegania siebie i $wiata jako fenomenu niezmiennie odsytajacego do
racji niemieszczacych sie w logice dyskursywnej i uchylajacych bezwyjatko-
wos¢ fizycznych praw i koniecznosci: ,,Kiedy wymawiam stowo Nic, / stwa-
rzam co$, co nie miesci si¢ w zadnym niebycie” (Szymborska 2002b: 14).
Tylko poezja, filozofia i religia oddzielaja czlowieka od nicosci, sa chwiej-
nym mostkiem nad urwiskiem niebytu (Szymborska 2006a: 31), a okrop-
nym snem poety jest Swiat, w ktérym nie ma ,,Niczego, co by dato si¢ tylko
pomyslec¢ / albo zobaczy¢ zamknietymi oczami” (Szymborska 2006b: 28).

Niematerialny wymiar istnienia przejawia si¢ w tych wlasnosciach
duchowej struktury cztowieka, ktére odpowiadajg za pamieé, wyobraznig
i uczucia — to one wspottworzg i naleza do sfery transcendencji oddzielajac
czlowieka od materii, ale i one takze uswiadamiajg nietrwato$c tej ostatniej:
dusza ,,Z przedmiotéw materialnych / lubi zegary z wahadtem / i lustra,
ktore pracuja gorliwie, / nawet gdy nikt nie patrzy” (Szymborska 2002c¢:
26). Szymborska nie jest wyznawczynig solipsyzmu — $wiat istnieje u niej
niezaleznie od poznajgcego podmiotu, czego dowodem, niekoniecznie jed-
nak bezwyjatkowym?, jest przemijanie. Lustro laczy wigc kategori¢ Logos

3 Szymborska zawsze zostawia jaki$ margines dla mozliwosci, ktére sa jeszcze nieodkryte, naukowo niepotwier-
dzone i nieudowodnione, co nie znaczy, ze nieistniejace - dotyczy to takze tego wszystkiego, co niepojete w znaczeniu
metafizycznym i transcendentnym.
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i Mythos — ukazuje §wiat rzeczywisty z jego nieubtagang logiks i determi-
nizmem, pozbawiajacym nas wplywu na rzeczywisto$¢, a w ujeciu symbo-
licznym stanowi ,,instrument madrosci, iluminacji i samopoznania”, jest
réwniez postrzegane jako ,,odbicie boskiej inteligencji” (Chenel, Simarro
2008: 140) i brama do innego $wiata. Tak jak u Jakuba B6hmego Bég, tak
u Szymborskiej cztowiek jest jednoczesnie lustrem, ktére widzi samo siebie
(Biedermann 2001: 200) i w domenie mitu i wyobrazni moze kreowa¢ do-
wolne byty wymykajace si¢ bezwzglednej jurysdykeji natury, nawet przy za-
fozeniu, ze ta czastka transcendenciji, jaka jest dusza, jest tylko chwilowym
darem — gosciem, z ktérego zdolnosci mozemy korzysta¢ dopdty, dopdki
istnieje jego kruchy fizyczny nosnik — ciato:

Nie méwi skad przybywa
i kiedy znowu nam zniknie,

[...]

Wyglada na to,

ze tak jak ona nam,

réwniez i my

jesteSmy jej na co$ potrzebni (Szymborska 2002c¢: 27).

Nie staro$¢ jednak, tak bezlitosnie uswiadamiana przez lustra, najdo-
tkliwiej przypomina o przemijaniu i o okrutnych racjach materii, ale groby
tych, ktérzy ,,przedwezesnie odebrani storicu, ksigzycowi, / obrotom roku,
chmurom” — to w losie dzieci odbija si¢ zlowroga tajemnica przeznaczenia
i czasu: ,KOSMOS MAKROS / CHRONOS PARADOKSOS / Tylko ka-
mienna greka ma na to wyrazy” (Szymborska 2002d: 37). Zgoda na udziat
»W tej grze o regutach nieznanych” (Szymborska 2006¢: 35) oznacza po-
szukiwanie drog wyjscia i rozwigzan: ,kilku zdan z Pascala” (Szymborska
2006¢: 35), watlej nadziei dawanej przez budowane w micie i stowie iluzje
niewarunkowych uzasadnien istnienia, w ktérych przemijanie traci swdj
ostateczny charakter, a czas przestaje mie¢ znaczenie:

Whasciwie kazdy wiersz
mogtby mied tytul ,Chwila”.

Wystarczy jedna fraza
W czasie terazniejszym,
przesztym, a nawet przysztym;

wystarczy, ze cokolwiek
niesione sfowami
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zaszelesci, zabtysnie,
przefrunie, przeplynie,
czy tez zachowa
rzekomg niezmiennos¢,
ale z ruchomym cieniem;

[...]

wystarczy, jesli w zasiggu spojrzenia
autor umiesci tymczasowe gory
i nietrwate doliny;

jesli przy tej okazji
napomknie o niebie
tylko z pozoru wiecznym i statecznym (Szymborska 2006d: 37).

Kosmiczna skala odniesiona do ludzkiego zycia pozwala inaczej zoba-
czy¢ réwniez ziemski czas, tak nieublagany w jednostkowych cztowieczych
miarach, zapewniajac psychiczny komfort i poczucie ograniczonej wpraw-
dzie, ale mimo wszystko stabilizacji, jakie daje teoria wzglednosci zastoso-
wana do codziennej krzataniny: ,krecisz sie bez biletu w karuzeli planet,
/ a razem z nig, na gape, w zamieci galaktyk, / przez czasy tak zawrotne,
/ ze nic tutaj na Ziemi nawet drgnaé nie zdazy. // [...] sto6t stoi, gdzie stat
/ na stole kartka tak jak potozona, / [...] a w $cianach zadnych przeraz-
liwych szczelin, / ktérymi by donikad ci¢ wywiato” (Szymborska 2009a:
7). Czas nie jest wartoscia stala, a jego cofanie mozliwe jest nie tylko za
sprawa pamigci czy mitu méwigcego o wiecznych powrotach, ale i stano-
wiacej jego inspiracje Natury, ktéra nie tylko w niekonczacych sie cyklach
rzuca wyzwanie przemijaniu, ale tez wcigz ,powtarza swoje dawniejsze
pomysly” (Szymborska 2009b: 9), towiac ,to, co zatopione w zwierciadle
niepamieci” (Szymborska 2009b: 9). Ten czasoprzestrzenny relatywizm,
potwierdzany przez wspdlczesng fizyke, sprawia, ze ,,czas moze si¢ zatrzy-
mywaé, powtarzaé, odwracaé swoéj kierunek” (Pawetczynska 1986: 22), co
nie oznacza jednak wylacznie nostalgicznych zatrudnien umystu i pamiegci.
Od tej ostatniej dystansuje si¢ poetka (bo pamigé, jak u Mitosza, bywa réw-
niez bolesna, stygmatyzujaca (zob. Milosz 2006a)a: 12)*) skupiajac uwa-
ge na trwaniu i czasie zamknigtym w chwili, w ,tu i teraz”, kiedy, mimo
oznak przemijania zapisanych w materii ciata, ,ciagle w planach stonce
terazniejsze, / obtoki aktualne, drogi na biezaco” (Szymborska 2009c:

4 Zadna woda / Nie zmytaby ze mnie stygmatéw pamieci” (Mitosz 2006a) a: 12).
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16). To chwila, ktérg Szymborska prébuje zatrzyma¢ takze po to, by moc
zrozumie( jej sens, a wiec takze sens ludzkiego istnienia, dla ktérego jest
najbardziej reprezentatywna kategorig czasowa. Czlowiek jako istota zyjaca
»W praczasie terazniejszym, / w trybie niedokonanym, / cho¢, jak wiado-
mo, dawno dokonanym” (Szymborska 2011a: 8) i ciagle 6w czas prébujaca
zdefiniowa¢ i pozna¢, nieustannie rzuca mu wyzwanie, buntuje si¢ przeciw
jego zwierzchnosci, przenoszac tam, gdzie jej zostaje pozbawiony — w ni-
czym nieograniczong rzeczywisto$¢ §wiadomosciowa, w $wiat mysli, idei,
snéw i wyobrazen, za pomocg ktérych ludzko$¢ tworzy nie tylko dajaca mu
odp6r kulture?®, ale tez i nauke przekraczajaca kolejne granice poznania
i dzigki temu — paradoksalnie — coraz blizszg metafizyce — takze w rozumie-
niu czasu i przemijania. Dla Szymborskiej bowiem, nie tylko zreszta w ob-
rebie omawianej problematyki, wazna jest nie tylko empiryczna obserwacja
$wiata, ale 1 pomysly, w jaki sposéb go rozumie¢, wyjasniaé i interpretowac.

To przekonanie — co postaram si¢ udowodni¢ — wydaje si¢ podzielaé
takze trzeci z przywolanych tu poetéw; ktéry nie tylko ubolewa nad faktem,
ze straciliémy naiwng i niewinng wiare w ,,drugg przestrzen” (zob. Milosz
2006a), pozbawiajaca nas perspektywy wiecznosci i trwania przekraczaja-
cego czas fizykalny i jego ostateczno$é, ale tez wierzy w mozliwo$c jej re-
-kreowania za pomocg ponownego odkrycia i wykorzystania tych naszych
umiejetnosci, ktére umozliwiaja nam postrzeganie §wiata w kategoriach
metafizycznych, a ktére czekaja, uspione i zapomniane, bo przeciez, jak
chce wierzy¢:

[...] pochodzimy stamtad, gdzie nie ma jeszcze podziatu
na Tak i Nie, ani podziatu na jest, bedzie i bylo.

Jeste$my nieszcze$ni, bo robimy uzytek z mniej niz setnej czesci
daru, ktéry otrzymalismy na nasza dtuga podroz.

Chwile z wezoraj i sprzed wiekéw: cios miecza, malowanie rzes
przed lustrem z wygtadzonego metalu, $miertelny strzat

z muszkietu, zderzenie karaweli z rafg mieszkaja w nas i czekaja
na dopetnienie (Mitosz 2006a) b: 8).

Milosz postrzega przemijanie® w kategoriach powrotu do pierwotnej,
niezr6znicowanej jedni, do zrédta bytu, do ,Wiecznie Zyjacego”, ,ktory

5 Zob. interpretacje wiersza Autotomia i wnioski z niej wyciagniete w rozdziale Korekta Swiatopogldu zawartym
w pracy Wojciecha Ligezy (Ligeza 2001: 3261 n.).

¢ Problematyka przemijania i $mierci w poezji Mitosza (obecna takze w jego wezesniejszej twérezosei) byla juz
wielokrotnie, cho¢ w innych, bardzo réznych ujeciach podejmowana przez wielu badaczy. (Zob.: Blonski 1998; Fiut
1998; Kwiatkowski Jerzy (red.) 1985; Dakowicz 2002; Olejniczak 2002).
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jestiktoéry przychodzi / Z jasnoscia jarzacych sie woskowych swiec”, odnaj-
dujac jednakze 6w boski, dopetniajacy $miertelnos$¢ i symbolizujacy ,We-
dlug Bachelarda, [...] transcendencje sama w sobie” (Cirlot 2000: 320)
plomien’ — ,ich wlasny ptomien” — réwniez w materii ciala, w jego upartej
i niekonczacej si¢ nigdy wedréwcee przez czas i wbrew niemu — ,,Pokolenie
za pokoleniem” (Mitosz 2006a) c: 10), bo:

Przemijanie ludzi i rzeczy nie jest jedyna tajemnica czasu.
Ktéry wzywa, zeby przezwyciezy¢ pokuse naszego poddanstwa.

I na samym brzegu otchlani ustawic stét, na nim szklanke, dzban

I dwa jablka,
Zeby uswietnialy niedosigzne Teraz (Milosz 2006a) d: 15-16).

To przekonanie czy wiara tylko w pewnym stopniu wynagradza dotkli-
wos¢ staro$ci — z trzech omawianych tu przypadkow w tej poezji refleksja
o niej (zwlaszcza w dwu ostatnich tomach poety, ktérym chciatabym sig
przyjrze¢) najmocniej zaprawiona jest goryczg — gdyz ani horacjanskie
non omnis moriar, ani perspektywa wiecznosci nie sg w stanie wynagrodzi¢
przemijania, ktére nieuchronnie prowadzi tam, gdzie ,,Ani [ ... ] plotek, ni
dotknig¢é mitosnych” (Mitosz 2006a) e: 14), a konieczno$¢ godzenia sig
z degradacja fizyczng glteboko upokarza i poniza (Mitosz 2006a) f, g: 39,
40). Powszechnos$ci determinizmoéw, jakim podlegamy jako istoty bedace
czescig przyrody, stanowiacych , O zasadniczym podobienstwie ludzi”, zda-
je sie jednak wymykaé jaka$ czastka naszego jestestwa, ktéra zawiadcza
,0 drobnym ziarnie ich niepodobienstwa”, mozliwosci wyjscia poza ograni-
czenia zmystéw i rozumu oraz budowanej przez nie wizji $wiata zamknie-
tego w raz ustalonej sztywnej czasoprzestrzennej formule:

Bez oczu, zapatrzony w jeden jasny punkt,
Ktéry rozszerza si¢ i mnie ogarnia (Mitosz 2006a) h: 41).

Mimo konstatacji ,,strachu $mierci i nedzy mijajacego czasu”, jakie sa
udziatem cztowieka, znajdziemy w poezji Mitosza, oprécz ,nadziei nadziei”
(ktéra jednak oznacza bierno$é), oczekiwanie na objawienie sie tajemnicy,
a takze wole jej zrozumienia, wyrazong w niezanikajacej z wiekiem badaw-
czej dociekliwosci w podejmowanych kolejnych prébach jej przenikniecia.
[—mimo sceptycyzmu — przy niezmiennym zalozeniu, ze jednak jaka$ praw-
da istnieje, choé weigz przed nami ukryta, poeta ,stary, gtuchy i kulawy /

70 znaczeniach i funkcjach $wiatta w poezji Miosza zob. m. in. K. Zajas (Zajas 1997).
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Poszukiwania sensu nie zaprzestal” (Mitosz 2006b) a: 23). Zrozumienie,
dostepne jedynie za niedoskonatym posrednictwem wiary, skazuje, niestety;
na meke niewiedzy o tym, dlaczego ,,$mier¢ / Jest niemym straznikiem cza-
su”(Mitosz 2006a) i: 52) dlaczego ,tak tylko umiemy mysle¢, postugujac
si¢ kategoriami »przed« i »po«” (Milosz 2006a) j: 72). Wladzy czasu nie
podlega jedynie §wiat mitu i archetypu probujacego oddaé nature transcen-
dencji®, o ktérym uczy mistyk Jakub Bohme, Ze jest $wiatem, ,,gdzie nie ist-
nieje zadne przedtem ni potem” (Mitosz 2006a) k: 75). Réwnie wazny jest
jednak dla Mitosza, jak si¢ wydaje, swiat Logos, upartego i niepoddajacego
si¢ zwatpieniu rozumu, w jakim od poczatku istnieje , prometejskie marze-
nie o cztowieku, / istocie tak uzdolnionej, ze sita swego umystu / stworzy
cywilizacje 1 wynajdzie lekarstwo przeciw $mierci”(Mitosz 2006a) 1: 77)?,
a wigc przeciw czasowi pojmowanemu jako przeznaczenie wszechrzeczy.
Wierzy lub przynajmniej chee wierzy¢ poeta, ze ,jezeli inteligencja ludzka,
choé przyémiona, / Odkryta dwa razy dwa i inne matematyczne prawa, /
to gdyby ja rozjasni¢ odkrytaby wiecej, / Az po cata budowe wszech§wiata”
(Mitosz 2006b) ¢: 61-62). Oba punkty widzenia, Logos 1 Mythos, material-
ne i bezcielesne, podlegajace prawu przemijania i bezczasowe, uzupetniaja
sie wzajemnie, sktadajac na catosciowg wizje rzeczywistosci, w ktérej czlo-
wiek potrafi odnalez¢ wlasne miejsce w porzadku istnienia, jednocze$nie
bedac ,,poddany i niepoddany kamiennemu prawu” (Mitosz 2006b) d: 9),
co oznacza, ze ,zyjac w tym strasznym $wiecie / podlegajac jego prawom /
igrajac z jego prawami” (Milosz 2006b) e: 67) — ,,swiat cho¢ zty ale istnie-
jacy / uznat za lepszy od nieistniejacego” (Mitosz 2006b) f: 64). Mitosz ma
bowiem réwniez swiadomos¢, ze bez czasu i §mierci nie byloby istnienia
w jego widzialnej postaci, bo ,, Inne”, transcendentne, kaze juz ,,wyj$¢ poza
czas 1 przestrzenn” (Mitosz 2006b) g: 53), a sam jest poeta, ktéry wpraw-
dzie — jak mityczny Orfeusz — swoje ,,stowa ukladat przeciw $mierci”, lecz

8 Chod, jak trafnie zauwaza poeta, odwolujgc si¢ do doktryny manichejskiej, ,Ze wszystkich religii tylko
chrzescijanstwo wydato wojne / $mierci. // Bog poddat si¢ diabelskiemu prawu koniecznosci, // Weielit si¢, umart,
zostat pogrzebany i zmartwychwstal. // Tym samym obalajac powszechne prawo” (Mitosz 2006b)b: 73). To prawo,
to prawo do istnienia i trwania, ktorego warunkiem jest $mier¢ (jak u manichejczykéw utozsamiana z panowaniem
na Ziemi Ksiecia Ciemnoéci), ktéra w takim ujeciu jest wprawdzie okrutng koniecznoscia, ale zarazem réwniez ko-
dyfikatorka senséw: ,Wtadza Ksiecia Tego Swiata jest dalej potgzna // I skfania si¢ przed nig kazdy, kto chee 2y¢ jak
inni: // Jes¢, pi¢, pracowaé, ptodzi¢ dzieci. // Jednym stowem zgadza si¢, zeby to co jest, dalej trwato, // cho¢ modli
si¢ do Ojea: Przyjdz krdlestwo Twoje” (Mitosz 2006b) b 73-74), a wiec réwniez o to, by zycie podlegato prawom
przemijania.

? Bardzo znamienne jest, ze w przypisie do poematu poswicconego Oskarowi Mitoszowi, ktérego nazywa Mi-
strzem, odnotowuje autor Traktatu teologicznego, piszac o swoim ttumaczeniu dziet krewniaka, nast¢pujaca uwage:
,List do Storge zawiera wyklad kosmologii odpowiadajacy dokfadnie teorii Einsteina, mimo ze autor nie wiedziat
wtedy o Einsteinowskim odkryciu. Oznacza odrzucenie wiecznej przestrzeni i wiecznego czasu, czyli kosmologii
Newtona” (Mitosz 2006a) t: 95).
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»zadnym swoim rymem nie stawil nicosci” (Mitosz 2006b) h: 44). Poczu-
cie i odczuwanie czasu jest cena, jaka cztowiek zaplacit za samoswiadomosé
iwiedze, za utrate pierwotnej naiwnosci i niewinnosci, ktéra oznaczata wy-
odrebnienie si¢ ze §wiata przyrody, a wiec narodziny czlowieka postrzega-
jacego swoja przemijalnos¢ i Smiertelno$é, o czym przypomina metaforycz-
nie biblijna przypowies¢ o pierwszych rodzicach (Mitosz 2006b) i: 70)1°.
Czas ,rozciagajacy si¢ wstecz 1 w przdd nieskonczenie” to czas biegnacy po
linii prostej, niemajacy poczatku i punktu odniesienia, a zatem czas, w kté-
rym wszystko bezpowrotnie przemija, nie dajac nadziei na trwanie ani poza
nim, ani w innych — takze metafizycznych - jego wymiarach, o jakim pisali
juz scholastycy, a potem Oskar Milosz, i ktérego mozliwos¢ zapisat wreszcie
jezykiem nauki w swym réwnaniu Einstein:

List do Storge przeczytalem jak objawienie,

Dowiadujac sie, ze czas i przestrzen maja swéj poczatek,

Ze pojawily sie w jednym btysku, razem z tak zwang materia,
Doktadnie jak zgadywali $redniowieczni szklarze z Chartres
i Oxfordu,

Przez transmutatio boskiego $wiatla w $wiatto fizykalne.

Jakze zmienilo to moje wiersze, oddane kontemplacji czasu,
Zza ktérego odtad przezierata wiecznosé (Mitosz 2006a) t: 103).

[stota egzystencji zamyka si¢ dla poety w zrozumieniu naszego uwikta-
nia w czas zaréwno w ujeciu biologicznym i fizykalnym, jak i metafizycz-
nym i mitycznym:

Slepi, kulawi, paralitycy, pokrecent,
zyliSmy w wigorze lat odzyskiwanych.

Czas przeszly, czas terazniejszy i czas przyszty
Laczyly si¢ w jeden niby-czas.

Co byto, co jest i co bedzie
ukazywaly sie niemozliwe do rozréznienia.

Nareszcie rozumieli$my nasze zycie,
ze wszystkim, co si¢ w nim nadziato (Milosz 2006b) j: 78).

10 Cywilizacja - czytamy w wierszu Komentarz do wiersza ,Niebo” - z jej ciagtym i zdumiewajacym przyro-
stem odkry¢ / i wynalazkéw stanowi dowdd niewyczerpanych i zaiste chyba / boskich cech cztowieka. Ale uwaga!
W biblijnej przypowiesci / o grzechu pierworodnym Adam i Ewa ulegli pokusie weza” / ,Bedziecie jak bogowie”,
i zamiast swojej dotychczasowej jednosci / ze Stworea wybrali swoja ambicje. Skutkiem bylo pojawienie si¢ $mierci,
pracy w pocie czota, meki rodzenia i koniecznosci zbudowania cywilizacji” (Mitosz 2006b) i: 70).
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Taki punkt widzenia prowadzi z kolei w planie ludzkiego, jednostkowe-
go istnienia do pojmowania bytu jako zadania, ktérego wykonanie wypet-
nia dany cztowiekowi wycinek czasoprzestrzeni, w jakiej dopiero $wiado-
mos¢ wsparta wyobraznig i pamigcig tworzg siatke senséw umozliwiajacych
odnalezienie drogi wsréd deterministycznych regul materii, zatem zy¢,
wedtug poety,

To znaczy dazy¢ bez ustanku 1 by¢ samym dazeniem
i nigdy nie nasycic si¢ dotykaniem
migotliwej tkaniny na warsztacie $wiata.

Ukaze si¢ codzienna krzgtanina w dawno
zapomnianych miastach z jaspisu,
niewyobrazalne cywilizacje trojkatnych masek,
réwnoczesno$¢ mgnienia i tysiacleci.

Pod cieptem Stonica w zenicie, w ogrodach,
ktérych rytm jest jak moje dawne pulsowanie krwi (Mitosz 2006b) k: 50).

Jesli chcieliby$my znalez¢ wspdlny mianownik dla po$wigconych prze-
mijaniu wierszy przywolywanych poetéw; to bedzie nim bez watpienia —
wyrazana w rézny sposéb — niezgoda na uplyw czasu i che¢é przeciwsta-
wienia si¢ jego dyktatowi, co réwna sie nie tyle poszukiwaniu ugody z nim
i konsolacji, co dowodéw na to, ze mozna wyzwoli¢ sie spod jego jurysdyk-
cji, powolad si¢ na argumenty delegitymizujace jego prawa, ktére sg bezwy-
jatkowymi prawami natury. Odnalez¢ je za$ mozna nie tylko w soteriolo-
gicznej przestrzeni mitéw dostepnych w obrebie $§wiadomosci i wyobrazni
religijnej, filozoficznej czy poetyckiej, ale réwniez naukowej, ktéra daje
poczatek tym wszystkim odkryciom, jakie zmieniaja nasze postrzeganie
rzeczywisto$ci 1 zapatrywania na to, co opisuje conditio humana w tym jej
wymiarze, ktory skazuje na znikanie ,,w milleniach planety Ziemi, razem
z bezgraniczng liczbg innych, / ktérzy nie dostagpili pocieszenia” (Milosz
2006a) m: 23), a jednoczesnie sprawia, ze — mimo wszystko i na przekér
wszystkiemu — ,nasz gatunek siega po niemozliwe” (Mitosz 2006a) n: 53).
Poeci wydaja si¢ bowiem wierzy¢, ze gteboka potrzeba mitu i wpisanej wen
transcendenciji jest nieprzypadkows czeScig naszego biologicznego, gene-
tycznego wyposazenia gatunkowego, podobnie jak zdolno$¢ do przekracza-
nia kolejnych granic — poznania, bytu, a nade wszystko czasu, przed kto-
rym ucieczke wolg nazywad, jak Czestaw Mitosz, pogonig ,,za nieustannie
odnawiajgcym sie sensem rzeczy” (Mitosz 2006b) k: 49).
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Anna Széstak

Cultural, philosophical and ideological aspects of passing in Old Masters’
poetry (Rézewicz, Szymborska, Milosz)

Anna Szoéstak’s paper is devoted to issues of time in the works of the artists in
the context of the experience brought by maturity and old age perspective, which
in each case is related to the biography covering several decades of life. The key is-
sue here is the perception of time as a category which belongs not only to the realm
of matter and laws of physics, and considering time in the aspects that go beyond
the determinism of nature and order to treat it as a philosophical, cultural and ide-
ological issue. This overview leads to the conclusion that in this poetry passing is
an area excluded, at least to some extent, from the jurisdiction of Logos, comprised
within consciousness, memory and imagination, especially mystical imagination,
and secondly, it comes to the search for answers to fundamental questions about
the purpose and meaning of existence, and hence - the active desire to know the
essence of existence and the role of the temporal element in its material, sensual,
metaphysical and transcendent dimensions.



