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STUDIA 1 SZKICE

Zmierzch i mrok.
0 metaforyce i wartoSciowaniu doswiadczen egzystencjalnych
w kregu opozycji Swiattos¢-ciemnosc
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~Stowo zamykajace w sobie rézne znaczenia odstania niekiedy wierniej
autentyczng tre§¢ naszych pierwotnych do$wiadczen anizeli terminy
o SciSle sprecyzowanych znaczeniach [...]. [Wieloznaczno$¢] stowa pro-
wokuje do zastanowienia si¢ nad jego geneza, do dociekania ukrytych
[...] zwigzkéw miedzy znaczeniami; zwigzki te moga okazac si¢ odzwier-
ciedleniem najglebszych sprzezen istniejacych w samej rzeczywistosci”.

(Wiadystaw Str6zewski 1994: 9)

W toczgcej sie — jakby odwiecznie — swoistej grze miedzy $wiatlem
i clemnodcia, grze na wiele sposobéw przenikajacej i wspdtksztattujacej
ludzki $wiat, jedng z wyrdzniajacych sie sytuacji jest zapadajgcy zmierzch.
To pora koniczacego sie dnia, w ktérej coraz intensywniej ubywa jasnosci
$wiatta, jakby wypieranego sprzed ludzkich oczu przez wzmagajace sie
wokét ciemnosei. Widzialny $wiat i kontury rzeczy traca wéwezas swa wy-
razisto$¢. Bywa tez tak, iz wystepuje przejciowa ,mieszanina” gasngcego
$wiatta 1 wylaniajacej sie ciemnosci, gdy te dwa zmagajace sie z sobg ,,ele-
menty” przez chwile niejako si¢ rtéwnowaza, co moze tudzaco przypominaé
moment $witu, zanikajgcego mroku i z wolna prze$witujacej jasnosci. Gdy
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jednak zmierzch si¢ intensyfikuje i zapada zmrok, to nastepuje do$¢ jed-
noznaczne przejscie od stanu jasnosci wlasciwej dla dnia do stanu mroku
wlhasciwego nocy, przejscie od widzialnego do niewidzialnego. Swiat — za
dnia — byl dany i znany w $wietle, a pograza si¢ w mroku, ktéry czyni go
nierozpoznawalnym. Dokonuje si¢ calosciowa przemiana oblicza swiata, co
wiecej — co sugeruja niektdre archaiczne podania i rytualy — zachodzi jak-
by osobliwa ,,alchemiczna przemiana” §wiata w ciemnosci i metamorfoza
ludzkiego sposobu bycia w mrocznym $wiecie. Zapadajacy zmierzch niesie
z sobg nie tylko praktyczne, ale tez duchowe — w wymiarze religijnym, mo-
ralnym, artystycznym —wyzwanie dla ludzkich mozliwosci widzenia swiata
pozbawionego $wiatta i dalszego orientowania sie¢ w nim oraz mierzenia sie
z tym, co niewidzialne. Zmierzch wyzwala zmagania, aby widzie¢ to, co
stanowi blizsze i dalsze otoczenie mimo panujacego zmroku, cho¢ ludzkie
oczy sg przeciez dostosowane przede wszystkim do patrzenia na to, co dane
w $wietle, a nie — ukryte w mroku. Zmierzch moze nastepowaé stopniowo,
jest wiec wowcezas szansa, aby si¢ przygotowal 1 w pewnym przynajmniej
zakresie przyzwyczai¢ do ,bycia w mroku” i w miar¢ sprawnego w nim
funkcjonowania; cho¢ zmierzch bywa tez szybki i krétki, natychmiast
pojawia sie ciemnos¢, zaskakujac tych, ktérych niespodziewanie ogarne-
ta. Powinno si¢ przy tym pamiegtaé, iz nadciggajacy mrok sprzyja réznego
typu zagrozeniom, ktére moga si¢ w nim maskowac i ukrywa¢. Dlatego po
zmierzchu potrzeba jakiego$ podrecznego zrédia $wiatla, aby dzigki uzy-
skanej z niego jasnosci skutecznie przeciwstawiaé si¢ niebezpieczenstwom
wylaniajacym si¢ z ciemnosci. Gdy zapada zmierzch ,wielkiego §wiatta”
(np. zachodzi i znika blask storica), to swego znaczenia nabierajg inne po-
mniejsze zrodta darzace jasnoscia i rozswietlajace lokalnie mroki, mogg one
woéwczas manifestowad swg do$¢ matg acz bardzo przydatna w tej sytuacji
moc, ktéra przed zmierzchem byta ttumiona i przestonigta sitg , potezne-
g0 oswieciciela”. Swiatla zapalane po zmierzchu ,wielkiego §wiatla” maja
wszakze pewng istotna stabos¢, nie rozjasniaja one w miar¢ réwnomiernie
catosci, ale selektywnie i fragmentarycznie o$wietlaja elementy i aspekty
$wiata, podobnie jak reflektory w teatrze swym strumieniem jasnosci uka-
zujg wybrane przedmioty i sytuacje, reszte —na zasadzie silnego kontrastu —
pozostawiajac w tym glebszej ciemnosci. Przekierowanie strumienia §wiatta
sprawia, ze to, co juz nie jest o§wietlone, uchodzi z pola widzenia i niknie
w mroku, takze moze przesta¢ by¢ obejmowane pamiecia i ulec zapomnie-
niu. ,,Jak mozna i jak powinno si¢ zy¢, gdy zapada zmierzch i nadciaga
mrok? Jak mozna i jak powinno si¢ zy¢ po zmierzchu, gdy juz zapanowata
ciemno$¢?” — to pytanie na rézne sposoby bylo podejmowane w dziejach
cywilizacji, kultur, religii i sztuki, a takze w obszarze nauki i techniki.
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Dos$wiadczajac zmierzchu, ktéry w calosci ,,zagarnia sobg” $wiat wi-
dzialny, cztowiek moze intensywniej doswiadcza¢ wzmozonego napigcia
i istotnej réznicy miedzy tym, co widzialne (dla jego oczu), a tym, co
(pozostaje) niewidzialne!. To, co bylo dotychczas dane w $wietle 1 dzigki
jego jasnosci bylo widoczne, to wraz ze zmierzchem staje si¢ coraz bar-
dziej niewidoczne i znika z pola widzenia. Czy jednak wciaz jest ,to, to
samo”, czy moze stalo si¢ — co najmniej w jakim$ stopniu — czyms$ innym,
gdy wezesniej wyrazne ksztatty zanikly w mroku i nie ma pewnosci, jak
»to” faktycznie teraz wyglada? Czy wraz z zapadajacym zmierzchem —
jak przedstawiaja to, czestokro¢ z duza dozg ekspresji, pradawne podania
i utwory artystyczne — dokonuje si¢ daleko idgca zmiana w sposobie ist-
nienia elementéw $wiata i catosci §wiata, ktéry jest zdecydowanie innym
$wiatem w $wietle, a innym — w mroku i ciemnoéci? Jesli zmierzch jest juz
ostateczny, gdyz nie wrdci wezesniejsze Swiatlo 1 §wiat nie bedzie takim, jak
byl, to czy nie nalezy przyjaé, iz wraz z zapadajacym zmierzchem zachodzi
anihilacja, uniewaznienie i unicestwienie dotychczasowej postaci Swiata?
Wszakze — co trzeba tu tez uwzglednic — dla tych, ktérzy sa wydani przez
caly dzien na zar palacego stonca — dotyczy to zwlaszcza do§wiadczenia lu-
doéw przemierzajacych bezkresne polacie pustyni — wybawienie i ukojenie
nadchodzi wraz ze zmierzchem, stanowigcym jakby naturalng kryjéwke
i pozwalajacym odetchngé od promieni $wiatta, ktérych moc moze u$mier-
caé. Gdy zapada zmrok, to pojawia si¢ réwniez szansa, aby lepiej — bardziej
refleksyjnie i z pewnym dystansem — uséwiadomi¢ sobie to, co dotychczas
byto niby stale dobrze widocznym, bo lokowato si¢ w polu obserwacji, ale
mimo to — w codziennym biegu szybko nastepujacych po sobie zdarzen —
nie bylo nalezycie zauwazanym i wnikliwie rozpatrywanym.

W uformowanej kulturowo (m.in. w jezyku literatury picknej, zwlasz-
cza poezji, w wyobrazni religijnej, w malarstwie, w refleksji filozoficznej)
interpretacji i charakterystyce zmierzchu, jawi si¢ on jako jedno z tych zja-
wisk luministyczno-optycznych, rozgrywajacych si¢ w kregu opozycji $wia-
tlo$¢-ciemnosé 1 wystepujacych w polu ludzkiej percepcji (tak zmystowej,
jak intelektualnej), ktére nasycone sg treciami symbolicznymi i maja silny
potencjal metaforyczny. Ten potencjal poréwnan i przenosni, odwotuja-
cych si¢ do powszechnego dos§wiadczenia zmystowego, pozwala komunika-
tywnie i perswazyjnie obrazowa¢ subtelnosci wieloaspektowych, ztozonych
i do$¢ enigmatycznych dos§wiadczen egzystencjalnych wraz z zespolonymi

! Interesujacym przykladem poetyckiego odczytania zmierzchu jest poezja Leopolda Staffa: ,Znuzone zmierz-
chy, $wiatet tkajace agonia, / Przykryly oczy moje blada, szara dtoni, / Otulaja mnie ciszg znieczulenia mglista [ ...]”
(Smutek); zob. analizy tej poetyckiej wizji zmierzchu, ktére przeprowadzita Maria Podraza-Kwiatkowska (Podraza-
-Kwiatkowska 1994: 240-241).
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z nimi pytaniami o sens i bezsens istnienia. Najbardziej dobitnie i no$nie we
wspdlczesnych dociekaniach filozoficzno-etycznych i w toczacej si¢ debacie
ideowo-$wiatopogladowej brzmia zwroty o ,,zmierzchu Boga” i ,,zmierzchu
czlowieka”, a takze o zmierzchu dominujgcych formacji cywilizacyjnych
lub religijnych (np. zmierzch klasycznej kultury europejskiej, zmierzch
prawdy absolutnej, zmierzch chrze$cijanistwa); przy czym czestokrod
przyjmuje sie, iz ten wlasnie zmierzch ma by¢ tu radykalnie definitywny,
ma by¢ nieodwracalnym kresem, po ktérym nic nie jest takim samym, jak
byto wezesniej. Zrédtowe dla tych réznych sformutowan wydaje sie potocz-
nie funkcjonujace wyrazenie ,,zmierzch zycia”, méwiace o tym, iz ludzkie
zycie — przede wszystkim w jego biologicznym wymiarze — zmierza do
swego konca, weszlo ono w nieodwracalny czas umierania i $mierci, kiedy
gasnie ,Swiatto zycia”, a ,,mrok $mierci” nadchodzi. Okreslenie ,,zmierzch
Boga” wskazuje, iz taki ,,zmierzch” — rozumiany réwniez jako nietzschean-
ska ,,$mier¢ boga”? — ma nast¢powad, gdyz zdecydowanie niemozliwe staje
sie ludzkie widzenie istnienia Boga (szerzej: do§wiadczanie istnienia Boga)
i wiarygodnych przejawdw tej ,,boskiej obecnosci”, niemozliwe staje si¢ wi-
dzenie $wiata w ,boskim $wietle”. Zachodzi taka zasadnicza przemiana,
bowiem ten $wiat, w ktérym ,,Bég istnial” — w ktérym ,,boska obecnosé”
dos¢ wyraziscie uwidaczniata si¢ w calej rzeczywistosci i stanowila jedna
z fundamentalnych (narzucajacych si¢ wrecz) oczy-wistosci® — pograzyt sie
w metafizycznym mroku, ulegt pelnej anihilacji i uniewaznieniu, przestat
by¢ rzeczywistoécig w jakikolwiek sposéb widziang (doswiadczang) przez
cztowieka. Zanikto metafizyczne $wiatto ukazujace cztowiekowi istnienie
i obecnos$¢ Boga w ludzkim $wiecie i w calym wszech$wiecie. Po ,,zmierz-
chu Boga” $wiat dany cztowiekowi — éw ludzki §wiat i tylko ludzki, nie-
-boski $wiat — jest widzianym juz w catkiem innym §wietle, ktére ukazuje
co$ innego. ,,Zmierzch cztowieka” sprawia natomiast, iz ten, kto pojmowat
siebie jako cztowieka 1 miat dos¢ silne poczucie przypisanego mu szczegdl-
nego statusu w kontekscie reszty przyrody (w kontekscie uwarunkowan
tizyczno-biologicznych), nie widzi juz swego cztowieczenstwa jako niena-
ruszalnej oczy-wistosci 1 zarazem ma nieprzezwyciezalne watpliwosci co do
realnej wartosci i autentycznego sensu ludzkiego zycia (dlaczego warto i po
co warto zy¢?) oraz co do prawdziwosci wlasnej tozsamosci (czym lub kim

2 Szalony czowiek” z nietzscheaniskiej wizji, wieszezacy ,,$mierci boga”, swymi gestami niejako inscenizuje
zmierzch 1 zmrok. Jego atrybutem jest latarnia i z jej pomoca chee on unaoczni¢, ze to, co powszechnie uchodzi za
wjasny dzien” wymaga rozéwietlenia latarnia, gdyz faktycznie dotychczasowy $wiat niknie w ciemnosciach, w ktére
pograza si¢ po ,$mier¢ boga”. Zob. m.in. W, Morszezyfiski 1992.

3 Ten zapis ,,oczy-wistosci” ma zwréci¢ uwage na wystepujace w Zrodtostowie , oczy, ktére widzg cos, co im si¢
narzuca do widzenia”; pisz¢ o tym tez w dalszej czesci tekstu.
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»ja” jestem? co moze pozostawaé ,,we mnie” trwale i niezmienne?). Do-
$wiadczanie i opis metafizyczno-egzystencjalnego mroku po ,,zmierzchu
Boga” oraz do$wiadczanie 1 opis aksjologiczno-egzystencjalnego mroku
po ,zmierzchu czlowieka” zdecydowanie przewazaja nad do§wiadczaniem
znaczgcego ,S$wiatla istnienia” wedle tych, ktérzy taki stan zmierzchu
i mroku uwazaja za faktyczny stan ludzkiej egzystencij.

Uwagi o roli opozycji Swiattos¢-ciemnosc w jezykowym obrazie Swiata

Refleksja nad poréwnaniami i przeno$niami opartymi na — szkicowo
powyzej ujetym — obrazie zmierzchu, skfania do poddania pod dyskusje
ogdlniejszych wnioskéw o roli $wiatta i ciemnosci w jezykowym obrazie
Swiata 1 w egzystencjalnym do$wiadczeniu czlowieka. Do dziedzictwa
symboli uzywanych w mitologii, poezji i religii naleza stoneczne $wiatto,
rozjas$niajace nasz $wiat, nadajace mu blask i powab, oraz blyskajace pioru-
ny, ktére uderzajacymi ,,smugami ognia” roz§wietlaja mroczny widnokrag.
Jezyk religii do dzi$ pelen jest obrazéw $wiatta, jasnosci, blasku i btysku,
ktére zmagaja sie z ciemnoscig i mrokiem. Sa to obrazy odwolujace sie do
zjawisk $wietlnych, ktére podpadaja pod obserwacje zmystu wzroku. Zja-
wiska te okre§lane bywajg mianem ,, luministyczno-optycznych”, podobnie
mowi si¢ o opartej na obserwacji tych zjawisk metaforyce luministyczno-
-optycznej lub metaforyce $wietlnej. Takze filozofowie obficie korzystajg
w swych wywodach z tej metaforyki®.

U podstaw jezykowego obrazu §wiata zdaje si¢ znajdowa¢ m.in. do-
$wiadczanie przemienno$ci §wiatta i ciemnosci oraz widzialnosci $wiata
i skryto$ci mroku, do§wiadczanie §wiata, w ktérym zasadniczg role odgry-
wa zmyst wzroku 1 uksztalttowana na optyczno-luministycznych dozna-
niach siatka pojg¢. Dane wzrokowe sg zalezne od oddziatujacego $wiatta,
lecz takze od teoretycznego — w tym tez metafizycznego, religijnego i po-
etyckiego — rozumienia §wiatta i przeciwstawianej mu ciemnosci. Doswiad-
czanie i zarazem rozumienie §wiatta i widzialnos$ci §wiata okreslaja warunki
ludzkiego poznawania i osigganej w nim wiedzy, a do§wiadczanie ciemno-
§ciimroku generuje w pewnej mierze okreslanie sfery niewiedzy oraz sfery
tajemnicy i ,,glebiej skrytej” sfery sacrum.

Mysli wyrazane w jezyku i nasze zmystowe do§wiadczanie §wiata prze-
nikaja si¢ nieustannie. Dlatego problem, czy opisujemy $wiat jako taki, czy
tylko opisujemy nasze widzenie $wiata, wigze si¢ z kwestig stosowanych
pojeé. Jak stwierdza wybitny filozof jezyka i teoretyk poznania, Peter F.

*Zob. Rembierz 2003: 183-212.
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Strawson (1919-20006): ,,zestaw poje¢ potrzebnych do opisu doswiadcze-
nia (zmystowego, np. wzrokowego) jest doktadnie taki sam jak zestaw pojec
potrzebnych do opisu §wiata” (Strawson 1994: 78). Nie ma czystego ra-
portu z do$wiadczenia, ,,doswiadczenie zmystowe jest przesigkniete [...]
pojeciami dotyczacymi obiektywnego $wiata” (Strawsonl1994: 80). Wi-
dzenie $wiata i ,,zdania obserwacyjne”, czyli zdania majace zawiera¢ tylko
raport z obserwacji zdarzen, postrzegajac je takimi, jakimi one sg, nieza-
leznie od ich obserwatora, pozostaja uwikltane w te koncepcje $wiata i roz-
strzygniecia teoretyczne, ktdére przyjmuje obserwator. Widzialno$¢ $wiata,
czestokroé traktowana jako fakt ,,bezposrednio” dany cztowiekowi i §wiatto
gwarantujace te widzialnos¢, sg uwiktane w rozne ich teorie. Teorie bowiem
pozwalaja widzie¢ $wiat w okreslonej postaci.

Swiatto, czynigce $wiat widzialnym, a takze ciemno$¢, ktéra zmaga
si¢ 1 niejako dopetnia ze §wiattem, uchodzace niekiedy za jedynie zjawiska
czysto fizyczne, nie sa wiec znaczeniowo (semiotycznie) i wartosciujaco
(aksjologicznie) neutralne. Transformacja w rozumieniu natury (cech,
jakosci) $wiatta lub ciemnosci zmienia, przynajmniej w pewnym zakresie,
tre$¢ uzyskanych w nich przedstawien i sposéb pojmowania rzeczy. Dlatego
tez stwierdza si¢ wéwczas, ze ,,§wiat ukazuje si¢ juz w odmiennym $wietle”.
Odpowiednio (np. religijnie, poetycko, metafizycznie, badz wylacznie na-
turalistycznie, sensualistycznie) interpretowana widzialno$¢ $wiata ksztat-
tuje sens terminéw ,,przesyconych” $wiatlem. Ze $wiattem i ze zmystem
wzroku w istotny sposob wiaze si¢ sama wiedze i proces jej zdobywania;
natomiast o ciemnosciach powiada sig, iz daja one gtéwnie badz jedynie
domysty. Z archetypicznymi przeswiadczeniami o wartosci Swiatta wigza
si¢ takze usilowania wspdlczesnej nauki i techniki: ukierunkowanie na
przekraczanie kolejnych ,barier widzialnosci”, zmierzanie wielu nauko-
wych projektéw do poszerzania przestrzeni poddanej swiattu dostepnemu
ludzkim oczom, dzigki opanowaniu technicznej umiejetnosci ,,widzenia”
w innych dlugosciach fal (np. noktowizor).

Czestokro¢ samo funkcjonowanie jezyka i sam akt przekazu jezykowe-
go okresla si¢ w kategoriach wlasciwych do opisu zjawisk luministyczno-
-optycznych. Powiada sig, iz ,,stowo daje $wiatto”, tzn. wlasciwie dobrane
stowo wnosi wraz z sobg jasno$¢ w §wiat rzeczy i ludzi, objasnia, rozjasnia,
wyjasnia, unaocznia. Stowo stawia rzecz lub rzeczywistos¢, o ktérych trak-
tuje, w jakims ,,o$wietleniu”, czyni jawnymi — nawet objawionymi — jakies
tresci. Ujawnia to tez gra stow: komunikowacé tresé — oswietli¢ stowem — ukaza¢
sens. Przez wielu filozoféw podkreslany jest zwigzek miedzy sensem i $wia-
tlem oraz podobienstwo migdzy stanami przeciwnymi: mrokiem i bezsen-
sem. Jesli wyobrazi¢ sobie state doswiadczanie jedynie Swiata bez Swiatla,
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to nie bytoby ono komunikowalne w tym jezyku, w ktérym obecnie wypo-
wiada si¢ cztowiek. Jesli zgodzic sig, ze $wiatlo — i szerzej opozycja $wiatto-
-ciemno$¢ — stanowi konieczny element aparatu pojeciowo-obserwacyjnego
cztowieka, to nalezy si¢ zastanowié, jak mocno wszelkie idee efektywnie
wyrazalne w jezyku s zdeterminowane odwolaniem si¢ do dziatania $wia-
tla 1 opozycji $wiatlo-ciemnos¢, do modelu $wiata jako rzeczywistosci danej
w §wietle, przeciwstawionej pograzaniu si¢ w mroku.

Swiatto i towarzyszace mu zjawiska luministyczno-optyczne dobrze
przylegaja do ekonomii jezyka. Za efektywne w komunikacji uchodza
przede wszystkim te wyrazenia, ktdre sa oparte na ,,prostym” doswiadcza-
niu $wiata widzianego i jawnego, $wiata danego w $wietle. Doswiadczanie
$wiatla i zjawisk luministyczno-optycznych oraz ich wiodace kulturowe in-
terpretacje zdaja si¢ naleze¢ do ,,wspdlnego $wiata”, skutecznie Iaczacego
uzytkownikéw danego jezyka. Praktyka zdaje si¢ potwierdzaé, iz podobne
do$wiadczanie $wiatla i widzialnosci $wiata, do§wiadczanie egzystencjalnie
bliskie uczestnikom wspélnoty komunikacyjnej, stanowi jeden z elemen-
téw mocno spajajacych te wspdlnote. Cho¢ mozna si¢ zastanawiad, czy tym
samym nie utrudnia lub wrecz uniemozliwia — w mniejszym badz wigk-
szym stopniu — wgladu w inne wspélnoty komunikacyjne, posiadajace swéj
odmienny ,,wspdlny swiat”, w ramach ktdrego inaczej postrzega si¢ i inter-
pretuje $wiatto i ciemno$¢ oraz towarzyszace im zjawiska luministyczno-
-optyczne.

Obraz relacji miedzy $wiatlem a ciemnoscig zdaje si¢ pelni¢ istotne
funkcje w podtozu ludzkich mysli i jezyka, ktére mozna nazwaé ,,podto-
zem hermeneutycznym”. Na tym to — w duzej mierze konserwatywnym,
bo zachowujacym pamigé o dtugim trwaniu ludzkich mysli i jezyka, ale tez
momentami niestabilnym, gdyz generujacym nowe rozwigzania — podtozu
zasadzajg si¢ podstawowe wizje §wiata i wartosci, ich interpretacje, proby
ich rozumienia i ujednoznaczniajace wykladnie. Rozpatrujac tres¢ arche-
typdw, mitéw, basni, ksiag swietych réznych religii, dziet literackich i dziet
plastycznych oraz ideologicznych manifestéw mozna przypuszczad, ze opo-
zycja $wiatlo§é-ciemnosc i generowana w jej kregu terminologia (metafory-
ka) sa sktadnikami szczegdlnie aktywnymi i czestokro¢ si¢ ujawniajacymi
w owym ,,podlozu hermeneutycznym”. Obrazy luministyczno-optyczne
i zespolone z nimi pojecia wydaja si¢ osobliwie mocno osadzone i zarazem
znaczeniowo mobilne w kulturowo zmiennym ,,podiozu hermeneutycz-
nym”. Dzieki swym wlasciwosciom znajduja one swe istotne miejsce w tresci
wielu tekstow poetyckich, wypowiedzi religijnych i argumentacji filozoficz-
nych, takze i tych dazacych do precyzacji wywodu. Jednakze zwraca si¢ tez
uwage na postepujacy dzi$ zanik obecnosci poje¢ uksztattowanych w kre-
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gu opozycji $wiattos¢-ciemnos$¢ w jezyku filozofii: ,Niestychana nosnos¢
metaforyki $wiatta stata si¢ wspdlczesnej filozofii raczej obca, zastgpiona
wyobrazeniami zwigzkéw formalnych. Zanikta wrazliwo$¢ na calg dialek-
tyke uniwersatu i konkretu, jaka [ przejawia] fenomen $wiatta [...]” (Baran
1993:15). Mozna domniemywa¢, ze dzieje si¢ tak réwniez z tej przyczyny,
iz rola metafizycznego, Zrédlowego myslenia o $wietle ulega marginaliza-
cji w ,,podiozu hermeneutycznym” wydatnie wspdtformowanym obecnie
przez cywilizacje techniczng. Prawie powszechnie §wiatto traktowane bywa
jako wytacznie poreczne, stuzebne ,$wiatlo fizyczne”, ktérego pozadang
moc uzyskuje si¢ za pomoca naci$nigcia na wlasciwy przycisk.

Radykalnie zmienia si¢ w nowoczesnej cywilizacji technicznej i za-
razem cywilizacji konsumpcyjnej ikonosfera okreslajaca do§wiadczenie
blasku i $wiatla, zmierzchu i mroku, wspdtstanowigca o sensie i trafnosci
uzycia wyrazen powstajacych w kregu opozycji $wiattosé-ciemnosé. Zacho-
dzgce zmiany trafnie ujmuje Daniel Bell (1919-2011), amerykanski socjo-
log kultury, ktory przyczynit sie do sformutowania koncepcji spoteczenstwa
poprzemystowego. Stwierdza on w ksiazce The Cultural Contradictions of
Capitalism (1976), iz ,wielkie miasta”, rozumiane jako symbole wspdtcze-
snej kultury, w szczegdlny sposéb wyrdzniaja neony. Gdy przelatuje si¢ nad
nimi, to ,,na tle nocnego nieba” wida¢ przede wszystkim kolorowe $wiatta:
sludzie gromadzg si¢ na ulicach pod blyskajacymi neonami”, uczestniczac
,w drganiach przepychajacego sie ttumu”. Swiatta reklamy wyrazaja ra-
dykalng zmian¢ dominujacej w kulturze ikonosfery: ,,reklama umiescita
plonaca glownie na szczycie naszej cywilizacji. Stala si¢ [...] symbolem
nowego stylu zycia, heroldem nowych wartosci. [...] reklama niesie ocza-
rowanie. [...] Gospodarka konsumpcyjna urzeczywistnia si¢ w pozorach”
(Bell 1994: 104). W tak budowanej obecnie ikonosferze, w ktérej gore
biora wzmozone pozory sztucznych iluminacji, znika naturalny zmierzch.
W jego miejsce pojawia si¢ jakby wieczny blask neonéw i reklam. W tej
roziskrzonej ikonosferze nie wystepuja tez obrazy naturalnego zapadania
zmroku, ktore w klasycznej — rzec dzi§ mozna — formule, cho¢ na wiele r6z-
norodnych sposobow, ukazywata i interpretowata wezesniej sztuka. Wraz
z metamorfozami $wietlnej ikonosfery zmieniaja si¢ tez te wartosci, ktére
sa wysuwane na plan pierwszy.

Te przeksztalcenia w $wietlnym (luministyczno-optycznym) otocze-
niu czlowieka nie sg obojetne dla zasobéw jezyka i terminologii, w tym tez
dla argumentacji filozoficznej. Przywotujac greckie archetypy filozoficzne-
go mys$lenia, Anna Zeidler-Janiszewska wskazuje, iz wspdlczesnie zachodzi
proces radykalnej destrukeji jednosci wladz poznawczych cztowieka:
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Czlowiek traci coraz bardziej éw wielki dar tworzenia $wiata z pomoca
stowa. Zyje niemo: rozwarstwiony na pietra [...] Czlowiek stucha oczyma.
Gubi wewnetrzny wzrok, stowo staje si¢ pozorem. Drzewo — kon — niebo —
nic juz nie zablysnie. Jego ucho przestaje styszeé. Swiat odbiera jeszcze za
pomoca oka (Zeidler-Janiszewska 1996: 48).

Wezytujac sie w diagnoze o radykalnym rozdzieleniu si¢ stowa 1 $wia-
tla, mozna przyjaé, iz wspélczesna kultura popada nie tylko w radykalnie
redukujacg ludzkie mozliwosci jednostronno$é, ale tez w ten rodzaj pozoru,
ktéry dla Grekéw byl najgrozniejszy: w pozér uznawany za jedyng prawde
i w glebokie wewnetrzne (samo)zaktamanie, ktére nie pozwala widzie¢
i nie pozwala wypowiedzie¢ tego, jak si¢ rzeczy maja.

W sytuacji eliminacji metaforyki $wiatta we wspélczesnej filozofii warto
sie cofnaé w rekonstrukcje pojeciowych archetypéw, ktére ksztattowaty je-
zyk filozofii w kregu opozycji $wiatlosé-ciemnosé. Role poje¢ odwotujacych
sie do metaforyki Swietlnej w opisie wiedzy rozpatruje (w tekscie z 1912 1.)
Kazimierz Twardowski (1866-1938), ktérego uznaje si¢ za wspottworce
nowoczesnego jezyka polskiej filozofii. Zwraca on uwage na mit prome-
tejski o ptomieniu symbolizujacym wiedze (ktéry cztowiek posiadt wbrew
woli bogéw) i na obraz $wiatla rozpraszajacego ciemnosci: ,,liczne zwroty
poréwnuja wiedze ze $wiattem. Méwi si¢ o ogniskach wiedzy, o $wietle ro-
zumu, [ ....] o o$wiacie i 0o wyjasnianiu ciemnych zagadnien, o wieku o§wie-
cenia i o §wiattym zdaniu” (Twardowski 1976: 27). Zrédta tych poréwnan
i przeno$ni Twardowski upatruje ,w pokrewienstwie wyrazéw stuzacych
oznaczaniu wiedzy i widzenia” i przytacza ,wyrazy «widzieé» i «<wiedziec»,
aby sobie to uprzytomni¢”. Dalej wyjasnia: ,tak jak swiatto w dostownym
tego wyrazu znaczeniu pozwala nam widzie¢ to, czegoSmy nie widzieli
w clemnosciach, tak tez i wszelkie o§wiecenie rozumu naszego, wszelkie
zdobyte przez nas do$wiadczenie i wyjasnienie pozwala nam wiedzieé, to
czego$my przedtem nie wiedzieli” (tamze). Blisko$¢ ,,widzenia” i ,,wiedzy”
to jedno ze Zrédel metaforyki swietlnej w filozofii od samych jej poczatkéw:
wsr6éd fundamentalnych przeciwienstw na tablicy pitagorejskiej jest para
$wiattosé-ciemnos¢, Parmenides wskazuje na trakt Dnia i trakt Nocy, czyli
$wiatlo prawdziwego poznania i mroki mnieman, Platon ukazuje wieczne
$wiatto Stonica-Dobra oraz zmienng gre cieni i mroki wnetrza jaskini. Pod-
stawowe pojecia filozoficzne odwotujace sie do $wiatta i wzroku to: idea,
teoria, intuicja, $wiatto rozumu, $wiatlo wiedzy, swiatto prawdy, jasnosé
iblask pigkna (claritas), blask cnoty?, intelekt, spekulacja, iluminacja, kon-
templacja, oczywisto$¢, naoczno$é, refleksja, widzenie jasne i wyrazne, nie-

5 Zob. Rembierz 1997: 153-175.
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zaangazowany obserwator, zdania obserwacyjne i teoretyczne, jasnosé sadu
i przejrzysto$¢ wywodu oraz fopos $lepca-medrca, widzacego ,,wewnetrz-
nym okiem” prawde, ktéra dla innych pozostaje niedostepna.

Filozoficzna polszczyzna uformowata si¢ w obrebie kultury grecko-ta-
cinskiej i jej tradycji (intuicji) terminologicznych, ale jezyk polski zawiera
tez wlasne — 1 filozoficznie wazne — intuicje co do roli $wiatta i ciemnosci
w poznawaniu §wiata. Jacek Juliusz Jadacki, w rozprawie Polskie archetypy
filozoficzne, rekonstruujac ,,jezyk pra-Polaka” jako zrédto kategorii filozo-
ficznych w polszczyznie, wskazuje na rolg egzystencjalnego do§wiadczenia
$wiatta i mroku w uformowaniu aparatu pojeciowego ontologii:

Najwczesniej chyba pra-Polak zestawial z sobg ciemnos¢ (noc) 1 jasnosé
(dzien). Wtérnie przeszto to przeciwstawianie by¢ moze na parg: DOM
(poczatkowo chata kurna, zadymiona?) i SWIAT (tam poza domem?, gdzie
robi si¢ jasno, $wita). Daleko stad do $wiata jako ogdtu wszechrzeczy (Jadac-

ki 1998: 20).
Na pojeciach epistemologii miato zawazy¢ wyréznianie wzroku:

Sama wiedza stad si¢ brata, ale i istotne miejsce w poznaniu BACZENIA
(oczu otwartych), OCZYWISTOSCI (tego, co oczy widza), SWIADOMO-
SCI (widzenia) i DOSWIADCZENIA (tego, czego sie byto swiadkiem, co
sie widziato) (Jadacki 1998: 22).

Poszukujac zZrédel pojeé stuzacych procedurze weryfikacji i asercji, Ja-
dacki wigze je ze zmystem wzroku:

Gléwnymi SPRAWDZIANAMI prawdziwosci (prawdopodobienistwa)
wypowiedzi byly dla pra-Polaka dane dostarczone przez zmyst wzroku (to,
co oczywiste, zobaczone, [ ...], do§wiadczone).

Interesujaca hipoteza pojawia sie co do ,,btedu” i jego zwigzku ze §wia-
tlem:

O BELEDZIE (tym, co bledne, gdzie si¢ bladzito, bo ciemno, bez blasku,
w czym si¢ §lepto) mowit pra-Polak nie w zwiazku z prawda, lecz raczej —
z poruszaniem sie, rozpoznawaniem drogi (Jadacki 1998: 24).

Taka hipotetyczna rekonstrukcja jezykowych archetypéw — na przykta-
dzie jezyka filozofii — pozwala lepiej uswiadomié¢ sobie proces ksztattowa-
nia sie podstawowych poje¢ w kregu opozycji $wiatto§é-ciemnosé.
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Mrok po zmierzchu: doSwiadczanie ciemnosci i odkrywanie Swiatfa

Dos$wiadczenie ciemnosci wywoluje takie przezycia i naprowadza
na takie intuicje, ktére sg trudne do precyzyjnego przekazania ich tresci
w ludzkim jezyku. W sposéb pobudzajacy wyobraznie 1 wrazliwo$¢ Janusz
St. Pasierb (1929-1993; poeta, historyk sztuki, teolog) opisuje doswiad-
czanie ogarniajacych ciemnosci:

Sa chwile, kiedy caty §wiat ciemnieje nam w oczach, jak w agonii. Moja
matka na kilka godzin przed $miercig powiedziata: «Jak tu ciemno», byta
zbyt pokorna, zeby zadaé, jak umierajacy geniusz: «Wiecej $wiatta». Jest
ciemnos$¢ cierpienia fizycznego i duchowego. Ciemnos¢ osamotnienia, osa-
czenia, beznadziejnosci. Ciemno$é kleski. Jest ciemnosé, ktéra spada na
cztowieka jak nagly zmierzch, ciemnos¢ zadana cztowiekowi, okrutna jak
wydarcie oczu. [...] siedzie¢ w ciemnosciach, tak jak si¢ mowi: siedzieé
w wigzieniu. Bo w ciemnosciach trudno sie poruszaé, nie wiadomo dokad
i8¢ (Pasierb 1989: 284).

Wskazane s3 tu negatywne aspekty do$wiadczenia ciemnosci. Ale
ciemnosci interpretuje si¢ tez jako efekt oslepiajacego Swiatta albo jako dro-
ge oczyszczenia prowadzacy do $wiatla.

Opisujac droge filozoficznych poszukiwan, Bertrand Russell (1872-
1970), filozof, ktérego analizy (m.in. dotyczace logicznych podstaw ma-
tematyki) uchodzg za wzér racjonalnosci dociekan, wyraza pragnienie,
aby ,stang¢ na krawedzi $wiata i zerkngé w ciemno$¢ po drugiej stronie
i dojrze¢ troche wiecej niz inni widzieli po$réd niezwyklych ksztattow ta-
jemnicy, ktéra zamieszkuje t¢ nieznang” (cyt. za: Gardner 1988: 8). Cheé
zerkniecia w ciemnos$¢ i zobaczenia wiecej, che spojrzenia w samo $wiatlo,
wydaje sie nieodlaczna od filozoficznych dazen. Lecz réznie s rozumiane
Jniezwykle ksztalty tajemnicy”, ktdre chee si¢ dojrze¢ stajac wobec granic
poznania (,,na krawedzi §wiata”) i zerkajac w ciemnos¢. Réznie okresla sie
granice poznania i réznie pojmuje si¢ $wiatlo, ktére ma si¢ z ciemnoscia
mierzy¢.

Obrazy $wiatta niosgcego ciemnos¢ i ciemnosci prowadzacych do $wia-
tla s3 réznie rozwijane w mysli filozoficznej i religijnej, positkujacej sie
obrazami bliskimi mistycznych wizji. Znaczenie przypisane $wiatlu niosa-
cemu ciemno$¢ jest zalezne od przyjetego modelu rzeczywistosci, w ktérym
przesadza si¢ o tym, czy to, co w ciemnosciach si¢ skrywa, traktuje si¢ jako
realne, czy tylko jako pouczajaca fikcje i metafore.

Paradoks $wiatla niosacego ciemnos¢ odczytuje si¢ jako informacje o ta-
jemnicy ukrytej u podstaw rzeczywistosci, ktorej dostrzezenie i intelektu-
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alne ogarniecie przekracza zdolno$ci poznawcze czlowieka. Obraz $wiatla
niosgcego ciemno$¢ zawiera w sobie wezwanie do otwarcia si¢ czlowieka na
to, co ukazuje mu $wiatlo, nawet gdy doprowadzi do pograzenia si¢ w ciem-
nosciach. Takie pograzenie odczytuje si¢ jako manifestacje ludzkiej, utom-
nej kondycji. Powiada si¢, ze z punktu widzenia wiecznosci cztowiek jest
w ciemnosciach 1 tylko niestusznie mniema, iz osiggnat wlasciwe swiatto.

Wyjasniajac, iz ,w szeroko rozumianej tradycji platonskiej «ciemna
noc» moze nabraé sensu pozytywnej metody odstaniania prawdy”, Hanna
Buczynska-Garewicz zastrzega, iz w innych nurtach, a ,,szczegdlnie w tra-
dycji empirystycznego realizmu, noc jedynie zaciemnia i uniemozliwia wie-
dze i zycie, ktére sa zredukowane do wymiaru sensualnego spostrzegania
i praktycznego dziatania” (Buczynska-Garewicz 2003:184). Rozpatrujac
sens egzystencjalnego (duchowego) doswiadczania nocy i rozumienie ob-
razu nocy m.in. w duchowosci karmelitanskiej i mistycznej wizji $w: Jana od
Krzyza, Buczynska-Garewicz stwierdza, ze to wlasnie

[...] noc ze swa ciemnoscia przynosi wyzwolenie od ztudzen i dzigki temu
otwiera droge ku prawdzie. [...] noc staje sie koniecznym warunkiem wyj-
$cia poza pozdr i dotarcie do rzeczywistosci. Noc ciemna jest jedyna droga
do $wiatta. [...] Noc prowadzi do $wiatta prawdy, ktére, jak pisze Platon,
o$lepi kazdego, kto wyjdzie z groty cieni i utudy. To jasno$¢ prawdy zakryta
przez zwykle $wiatto dnia i jedynie dzieki pograzeniu sie w ciemnosciach
nocy mozliwym staje sie jej spostrzezenie (Buczynska-Garewicz 2003: 183).

Tak pojmowana spotegowana ciemno$¢ nocy prowadzi do tym bardziej
czystej jasnosci Swiatta.

Obraz ciemnosci rozwaza Edyta Stein, znana tez jako siostra Teresa Be-
nedykta od Krzyza (1891-1942; zamordowana w Auschwitz-Birkenau)®.
Rozpatrujagc sens obrazu nocy, taczy ona filozoficzng refleksje z mistyka
karmelitanska. Czlowiek postrzega noc jako naturalne zjawisko, stale towa-
rzyszace jego egzystencji — stwierdza Stein. Noc przezywa si¢ jako przeci-
wienstwo $wiatta. Jednak nie mozna o niej powiedzieé, iz jest ,,przedmiotem
we wlasciwym znaczeniu tego stowa: nie stoi przed nami i nie ma w sobie
oparcia”. Nie mozna tez o niej powiedzied, iz jest ,,obrazem, jesli si¢ przez to
rozumie postaé widzialng”. Noc jest niewidzialna i bezpostaciowa, a mimo
to uwaza si¢ jg za prawdziwa: ,Jest nawet blizej nas niz wszystkie rzeczy
i ksztatty” (Gestalt). Noc jest tu ,,czyms§” istotnie zwigzanym z ludzkim
sposobem istnienia. Noc, jako przeciwienstwo $wiatta, nie ukazuje wi-

6 Zob. Grzegorczyk 2004; Wolsza 2011: 27-138. Kazimierz Wolsza stwierdza we wstepie: , Metafizyka swiatla,
zakorzeniona w fenomenologii, faczaca antropologie Edyty Stein z mistyka, moze by¢ kluczem interpretacyjnym
catodci jej zycia i dziela” (s. 7).
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dzialnych wlasciwosci rzeczy, ,,noc pochtania je i zdaje si¢ takze pochtania¢
nas”. Jednak nie wywotuje nicosci: ,,Nie mozna powiedzied, ze to, co si¢
W niej zatopi, jest niczym; to przeciez pozostaje, istnieje, cho¢ nieokreslone,
niewidzialne i bezpostaciowe jak sama noc, albo tez ocienione, widmowe,
i dlatego grozne”. Doswiadczenie pochtoniecia przez noc ukierunkowuje
ludzka uwage na to, co niewidzialne i to, co bywa grozne dla widzialnego
porzadku. Noc zmienia sposéb bycia, bo rzeczy jawig si¢ jako nieokreslone.
Noc ukazuje ograniczono$¢ ludzkich zmystéw: ,,noc sama wchodzi w na-
sze wnetrze”. Noc odbiera cztowiekowi oparcie si¢ na zmystach: ,hamuje
nasze ruchy, ostabia sily, wpedza nas w samotno$¢ i upodabnia nas do cieni
i widm” (Stein 1994: 52). Mrok nocy ukazujac, ze czlowiek istnieje po-
dobnie jak znikajacy cien, jakby widmo wsréd innych zjawisk, sktania do
czujnej 1 poglebionej refleksji nad sensem ludzkiej egzystencji.

Sytuacja pozostawania przez czlowieka w ostaniajagcym go mroku ma
wszakze tez swe walory w relacjach mi¢dzyludzkich, gdyz cztowiek moze —
dzigki chronigcej go ciemnosci — zachowaé prawo do swego zycia wewnetrz-
nego, do swej prywatnosci i tajemnicy. Trafnie sytuacje 1 dramaturgie do-
$wiadczenia tego egzystencjalnego pélmroku opisuje Albert Schweitzer
(1875-1965) w tekscie Cztowiek wobec cztowieka:

Wedrujemy obok siebie jak gdyby w pétmroku, w ktérym nikt nie rozpo-
znaje doktadnie ryséw drugiego cztowieka. Tylko nieraz, dzigki przezyciu,
ktére nas zblizy z towarzyszem drogi, [ ... ] wylania si¢ na moment obok nas
jak gdyby oswietlony btyskawica. Wtedy widzimy go takim, jakim jest. Po-
tem znéw idziemy [...] w mroku obok siebie, daremnie prébujac uchwycié
rysy (Schweitzer 1976: 78).

Nawotujgc do respektowania czci naleznej ,,dla duchowej istoty drugie-
go cztowieka”, Schweitzer realistycznie ukazuje, czym jest stan pétmroku
i na czym polegaja zmagania o rozja$niajace go wewnetrzne Swiatto:

Mozemy innym dac tylko mgliste wyczucie swojej duchowej istoty i sami
mozemy tylko mgliscie wyczué, co si¢ dzieje w nich; nic wigcej nie jest moz-
liwe. Jedyna rzecz wazna to walka o to, aby bylo w nas $wiatto. Te walke
ludzie wyczuwaja u siebie wzajemnie. A jesli jest w cztowieku $wiatlo, to
prze$wieca blaskiem. Dlatego idac w ciemno$ciach obok siebie, mozemy
zna¢ siebie nawzajem bez dotykania swoich twarzy i bez wdzierania si¢ do
swoich serc (Schweitzer 1976:79).

Podobnie sprawe doniostosci ,,wewnetrznego $wiatta” — z punktu
widzenia klasycznej metafizyki i zarazem duchowosci karmelitanskiej —
przedstawia Edyta Stein: ,,im bardziej skupiony zyje kto$ we wnetrzu swej
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duszy, tym silniej promienieje i innych w swa orbite wcigga” (Stein 1995:
442)7, a takze — z punktu widzenia aksjologii — Wiadystaw Strézewski,
ktéry stwierdza, ze to wartosci ,,samo bycie rozswietlaja nowym $wiattem,
ktére poprzez istnienie cztowieka zdolne jest promieniowa¢ na innych”
(Strézewski 1981: 84). Natomiast natarczywe prze$wietlanie zycia we-
wnetrznego i intymnosci innych ludzi, dzi§ bardzo rozpowszechnione
(zwlaszcza w mass mediach), jest tylko pozornie przenikliwym ,rozswie-
tleniem” czyich$ skrywanych tajemnic, przede wszystkim jest natomiast
brutalnym niszczeniem tego ,wewngetrznego $wiatla”, ktére osoba ludzka
ma w sobie wypracowywac i utrzymywad, aby dzigki niemu réwniez komu-
nikowa¢ si¢ z innymi, choé pozostajac przy tym w cienistym przestonigciu.

Jak zy¢€ po ,.zmierzchu Boga"?
Watpliwosci, dociekania i dylematy moralne

W postrzeganie ciemnoéci jako swoistego 1 wrecz gtéwnego Zrédia ludz-
kich dazenn duchowych, artystycznych i intelektualnych wprowadza Wil-
helm Dilthey (1833-1911), jeden z twércéw wspdlczesnej humanistyki
i jej metodologicznych podstaw. Ciemnos¢ okazuje si¢ niejako kluczowym
doswiadczeniem ludzkiej aktywnosci w sferze religii, sztuki i metafizyki:

Za poérednictwem przypomnienia zycie nasze wylega ku przeszlosci, zas
poprzez |[...] obawy czy nadzieje wyciaga si¢ ku przysztosci. W obu kierun-
kach zycie niknie w ciemnosci. W ciemnosci tonie jego poczatek, ciemnos§é
spowija jego koniec. Ciemno$¢ ta rodzi w nas obawy, nadzieje [...]. Pod ich
wplywem powstaje wiara, poezja i metafizyka. Religia, sztuka i metafizyka
sg wrogimi siostrami. To z ciemno$ci wybiegajace i w ciemno$¢ biegnace
zycie cheiatby cztowiek wpisa¢ w uktad, w ktérym zycie statoby si¢ dlan poj-
mowalnym (Dilthey 1993: 94).

Na pierwszy plan wysuwa sie do§wiadczenie czasowosci egzystenciji: jej
wychodzenie z ciemno$ci i ponowne zapadanie sie w ciemnosci. Historycz-
ne wydarzenia i ideowe przemiany w XX wieku zmuszg kolejnych mysli-
cieli do pogtebionego rozpatrywania sensu owej szczegdlnej ciemnosci, do
dalszego przewarto$ciowania wérdd fenomenéw ksztattujacych sie w relacji
miedzy $wiattem a ciemnoscig, do podjecia w tym kontekscie namystu nad
egzystencjalnymi doswiadczeniami cztowieka. Wychodzenie z ciemnosci
przywotuje greckie archetypy filozoficznego myslenia, ale w dwudziesto-
wiecznej filozofii ta ciemno$¢ nabiera nowych znaczen, rozpowszechnia sie

7 Zob. tez: Wolsza 2011: 138.
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mys$l o rozpadzie uporzadkowanego $wiata wartosci, o destrukeji metafi-
zycznej podstawy, nadciaga tez aura — czgstokro¢ mroczna — egzystencjali-
stycznego myslenia o czlowieku.

O tym, jak mozna zy¢ ,,po zmierzchu”, w duzej mierze traktuje Antoine
de Saint-Exupéry (1900-1944) w znanym opowiadaniu Nocny lot (Vol de
nuit, 1931), opowiadaniu napisanym z pozycji heroicznego humanizmu.
Pilot Fabien, startujacy, gdy juz zmierzch zapada i wykonujacy nocny lot,
nawigzuje swoistg komunikacje i tym samym zawigzuje wspdlnote ze §wia-
tem pograzonym w ciemnosciach, w ktérych wszakze przebtyskuja lokalnie
palace si¢ Zrodia Swiatta:

[...] odpowiadat wioskom migotaniem $wiatet [...] samolotu. Ziemia zda-
wala si¢ napieta nawolywaniami $wiatel; kazdy dom rozpalal swoja gwiazde,
[...] jak skierowuje si¢ $wiatto latarni morskiej na mrokiem okryte morze.
Wszystko, co przestaniato zycie ludzkie, I$nito. [...] Wpatrujac si¢ teraz
w ciemno$¢ nocy widzial, jak odstaniata ona przed nim sprawy cztowieka —
te wolania, $wiatta, niepokdj (Saint-Exupéry 1982: 8-9).

To w tej ciemnosci, ktéra nastala po ,metafizycznym zmierzchu”
i umozliwia rozblyskiwanie matym ludzkim $wiattom, maja uwidacznia¢
si¢ —jak przyjmuje si¢ w nurcie heroicznego humanizmu — we wlasciwej dla
nich postaci, i w ich dramatyzmie, ,,sprawy cztowieka”.

Pytanie o spos6b moralnego odnajdywania si¢ cztowieka — pytanie
o ludzki etos — w sytuacji ,,zmierzchu Boga”, gdy podstawows rzeczywi-
sto§¢ egzystencji stanowi ,,mrok bez Boga”, podejmowat Bertrand Russell,
zdecydowanie postulujac przy tym przezwycigzenie metafizyki zwigzanej
z religia®. Sprzeciwia si¢ filozofiom zachowujacym ,cien religii”, uznaje
to za ich stabo$¢ i podstawe, aby je — jak stwierdza — ,,zniszczy¢ intelektu-
alnie”. Argumentacja za szczeg6lng wartoscig ,,mroku bez Boga” stanowi
jakby przewartosciowana i niejako odwrécong wizje Platona o dobrym zy-
ciu w Swietle Dobra. Przy czym Russell - jako jeden z czotowych przedsta-
wicieli my$li niezaleznej i jako zdeklarowany agnostyk, czy wrecz ateista
— negatywnie ocenia funkcjonujgca wezesniej religie, ktéra ,,na podobien-
stwo stonica, zgasita gwiazdy mniejszego blasku, ale nie mniejszej piegknosci,
$wiecgce nam z mroku wszech$wiata bez Boga”. Mrok, ktéry nastat, nie jest
wiec catkowity, ale dzigki niemu wtasnie wydobywaja si¢ na jaw — przyttu-
mione wcze$niej przez wiare i dogmaty religijne — inne $wiatla: , blask zycia
ludzkiego jest wigkszy dla tych, co nie sg o§lepieni boska $wiattoscia, a kole-
zenstwo ludzkie wydaje mi si¢ blizsze [...] dzigki §wiadomosci, ze wszyscy

8 Rozpatrujac poglady B. Russella i M. Dabrowskiej w kwestii ,mroku bez Boga” odwotuje si¢ tez - przytaczajac,
kontynuujgc i rozwijajac watki— do mego tekstu (Rembierz 2009: 91-101).



28 | Marek Rembierz

jesteSmy wygnanicami na niego$cinnym wybrzezu” (Russell 1971: 259).
Zamanifestowana tu $wiadomo$¢ humanizmu nie jest jednak promocja na-
iwnego humanizmu, gdyz Russell wyraza watpliwosci co do mocy blasku
zycia ludzkiego: ,,Stoimy na brzegu oceanu wotajac w noc i pustke i czasem
z mroku odpowiada nam jaki$ glos. Ale jest to glos tonacego i po chwili
cisza powraca”. Przekonanie o mroku i pustce prowadzi do w pewnej mie-
rze naznaczonej pesymizmem wizji istnienia czlowieka. Swiat wydaje sie
szupelnie straszny; niedola wigkszosci ludzi jest ogromna”. Jak ludzie to
wytrzymuja? Z obserwacji zycia — uwarunkowanej przyjetym a prori ,,mro-
kiem bez Boga” — wysnuwa Russell dalsze wnioski antropologiczne. Sadzi,
iz tragedia bywa ,centralng sprawa” zycia. Mozliwo$¢ wytrwania daje lu-
dziom to, ze ,na ogdt zyja chwilg biezaca” (Russell 1971: 260). Chwila
biezaca, w ktorej sie cztowiek zatapia, okazuje si¢ réwniez czasem swoistej
ucieczki od mroku, od owego ,,glosu tongcego” 1 od ciszy.

Rozpatrujac pytanie, jak zy¢ po ,,zmierzchu Boga”, nalezy pamigtad, ze
o swej epoce jako o zyciu w ciemnosci pisze (w 1946 r.) Maria Dabrowska
(1889-1965) w dyskutowanym takze wspélczesnie eseju Conradowskie po-
jecie wiernosci. Rozwaza ona moralne wyzwania w sytuacji metafizycznych
ciemnosci ,,po zmierzchu Boga”, po doswiadczeniu ludobéjstwa II wojny
$wiatowej 1 czyni to w czasie stalinowskiego ,zniewalania umystu”. Atoli
w jej humanistycznej wizji $wiata ,,ciemnosci po zmierzchu”, ktére dotyka-
ja istotnych spraw zycia moralnego, sa czyms$ wyraznie niejednoznacznym
i ambiwalentnym. Z jednej strony bowiem stanowiag doswiadczenie spra-
wiajace ludziom wrazliwym moralnie powazne trudnosci, z drugiej za$§ —
sa jaka$ formg pozadanego wyzwolenia: to takze uwolnienie si¢ od Swiatet
ztudzen, to stan, ktéry ma pozwalaé na to, aby czlowiek moégl petniej by¢
i pozna¢ samego siebie w swej autentycznej prawdzie, nieskrepowanej ja-
kims§ sakralnym $wiattem.

W marynistycznej prozie Josepha Conrada (1857-1924) obraz ciem-
nosci stuzy do opisu i analizy postaw moralnych. Statek, bedacy dla ma-
rynarzy $wiatem, to metafora $wiata. Ciemno$¢ jako sita natury zagraza
czlowiekowi, a zarazem wpisuje si¢ w zmaganie o sens istnienia. W ciem-
nosci fizycznej jawi si¢ ciemno$¢ metafizyczna: otacza cztowieka pustka
(bez nadziei) i samotno$¢. W ciemnosci czlowiek (marynarz) czuje si¢
niepewnie i traci oparcie, a zarazem w ciemnosci na statku znajduja si¢ sta-
nowiska, ktore nalezy zajac i zespolone z nimi powinnosci, z ktérych nale-
zy sie bezwzglednie wywigzaé. Od ich spetnienia zalezy bowiem dalszy los
statku-$wiata. W zakresie powinno$ci moralnych do$wiadczana ciemnosé
wymaga wigc tym wigkszej konsekwencji i wiernosci oraz odpowiedzialno-
§ci za siebie i za drugiego. Rozpatrujac te marynistyczne wizje probleméw
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moralnych, Dabrowska zauwaza brak ,,metafizycznej (boskiej, sakralnej)
podstawy” dla uznawania i respektowania norm moralnych w $wiecie uka-
zanym przez Conrada; brak, z ktérego wystgpowaniem si¢ ona wszakze
pogodzita, ale mimo tego — na mocy humanistycznej wiary w ludzka spraw-
cz0$¢ — chee pozostaé¢ wierng moralnym prawom i ich wymaganiom, ktére
wyraznie poteguja si¢ w kontekscie ciemnosci:

[...] kilka norm przyzwoitego ludzkiego postepowania musi — nie podparte
[...] dogmatem —wystarczy¢ dla wytrzymania wszystkich pokus zdrady, mu-
sza by¢ dostatecznym bodZcem do postepowania nawet bohaterskiego [...].
Bez sankcji, bez powinnosci, bez nadziei nagréd i bez obawy kar mamy by¢
moralnymi z samego tylko poczucia odpowiedzialnosci za los wlasny i los
drugiego czlowieka. Swiadomos¢ istnienia innych ludzi i «blizniej z nimi
wigzi» musi by¢ wystarczajacym bodzcem i wskaznikiem postepowania (Da-

browska 1959: 157).

Elementarne prawdy moralne majg by¢ $wiattem, ukazujacym czto-
wiekowi drogi, po ktérych kroczy, podejmujac zyciowe wybory: ,,cztowiek
wypracowat kilka prawd i praw moralnosci, ktore sg jego skarbem najwiek-
szym, pomimo ze zaréwno bieg rzeczy jak bieg ludzkiej mysli chwieja tym
skarbem pewnosci tak straszliwie” (Dabrowska 1959: 157). Oslabienie
pewnosci co do zasadnosci 1 obowigzywalnosci prawd moralnych czyni tym
bardziej egzystencjalnie doniostym pytania: jak zy¢ — w sensie etycznym —
po ludzku ,,po zmierzchu Boga”, jak zy¢ moralnie bez Boga i bez oparcia
w doktrynie etycznej, za ktdrg stojg boskie sankcje?

W kontekscie do§wiadczenia mrokdw a zarazem wyzwan i dylematéw
moralnych uwydatnionych przez Conrada, Dabrowska w duchu heroicz-
nego humanizmu odczytuje etyczny sens otaczajacych cztowieka i nieusu-
walnych ciemnosci:

Zyjemy w ciemnoéci i musimy by¢ ostrozni, aby poruszajac si¢ w niej nie
przynies¢ szkody bliznim wespdt z nami w ciemnosciach si¢ poruszajacym.
Préba ciemnosci, niemitosierna préba odjecia ludziom $wiatta ztudzen, jest
najciezsza probg ludzkiej moralnosci. Przez nig dopiero poznajemy warto$é
cztowieka i jego duchowej kultury. Bo jeden bedzie w ciemnosciach uwazat
[...]1Dbedzie si¢ starat podac r¢ke, a drugi skorzysta z ciemnosci, aby okrasé
blizniego (Dabrowska 1959: 158).

Zachodzi tu jakby absolutyzacja metafizycznych ciemnosci i moze na-
wet rysuje si¢ utopia ciemnosci. Przejawem zycia jest bowiem ruch, a jego
konsekwencji w ciemnos$ci Dabrowska nie rozwaza do konica. Nie ma pytan
o sens wolnosci, ktéra wymaga jakiego$ $wiatta, aby méc sie swobodnie po-
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ruszad; nie ma pytan o zasadno$¢ kultywowania wysoce ryzykownej ,,proby
ciemnosci”. Kto i w jaki sposéb, mimo ciemnosci, rozpozna bezwzglednie
obowigzujacy zakres odpowiedzialnosci moralnej? Kto w ,,niemitosiernej
probie” moze by¢ przewodnikiem? Kto ochroni bliznich przed niegodziwie
wykorzystujacymi ciemnosci? Jak dalece ostroznym powinno si¢ by¢ wobec
drugiego cztowieka w ciemnosci? A jesli zdarzy si¢ tak, iz dlatego, ze wokét
sa ciemnosci, zatraci si¢ $wiadomos¢ istnienia innych ludzi? Czy wéwczas
cztowiek lub spoleczeristwo nie siegng po ,,Swiatta ztudzen” i utopia ciem-
nosci nie zmieni sie w masowe zniewalanie ludzi, w ich , totalne o$wietla-
nie”? Czy ta wizja ,,préby ciemnosci” — wbrew wlasnym intencjom — nie
przygotowuje obszaru dla totalitarnego panstwa, ktére wszelkimi §rodka-
mi dazy do tego, aby ,,przeswietla¢” nawet mysli poddanych? Aby unikna¢
tych niepozadanych nastepstw ,,proby ciemnoscei”, Dabrowska dopowiada
mys$l, ze ,jesli nie ma Boga, to nikt nas ze zbrodni nie rozgrzeszy, wiec tym
bardziej nie nalezy si¢ jej dopuszczac™.

W przyjetej przez siebie optyce humanizmu, Dabrowska dostrzega ,,po
zmierzchu Boga” — mimo nieprzezwycigzalnych metafizycznych ciemnosci
— prze$wiecajace w mroku moralne prawdy: ,,skromny, ale niewatpliwy §réd
bezmiaru wzglednosci §wiat moralny przeswieca przez wszystkie systemy
[...] pretendujace do porzadkowania norm etycznych” (Dgbrowska 1959:
158). Zachowanie trwatosci niezbednego przeswitu dla praw moralnych
uznaje si¢ wigc za najbardziej istotne wyzwanie dla kazdego rzetelnego
humanizmu. Czy cztowiek podota jednak zadaniu stanowienia przeswitu
dla praw moralnych w §wiecie, stanowienia tego prze$witu jedynie moca
swej utomnej i podatnej na moralne stabosci egzystencji? Skad cztowiek ma
czerpaé wiarygodne przekonania, ze — mimo otaczajacego go mroku ,,po
zmierzchu Boga” — powinien konsekwentnie zachowywa¢ si¢ tak, jakby
~widzial w $wietle”, czym jest dobro drugiego cztowieka?

Uwaga koncowa

Po przedstawionych tu rozwazaniach zmierzch i mrok mozna uznaé
réwniez za stowa — jak stwierdzal to Wiadystaw Strézewski w wypowiedzi
obranej tu za motto — ,,zamykajace w sobie r6zne znaczenia”, a zarazem
»odstaniajace autentyczng tre$¢ naszych pierwotnych doswiadczen” (Stré-
zewski 1994: 9). Wieloznaczno$¢ ,,zmierzchu” i ,mroku”, ktéra byta tez
analizowana w powyzej prowadzonym wywodzie, sktania do dalszej re-
fleksji nad kolejnymi przypadkami ich uzycia, jak réwniez ,,do dociekania

? Zob. tez: Ossowska 1985: 17-25.
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ukrytych [...] zwigzkéw miedzy znaczeniami; zwigzki te moga okazad sig
odzwierciedleniem najglebszych sprzezen istniejacych w samej rzeczywi-
stosci” (tamze). Otwiera si¢ bowiem pole interdyscyplinarnych badan nad
metaforyka i warto§ciowaniem do$wiadczen egzystencjalnych w kregu opo-
zycji ,$wiatto§é-ciemnosé.
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Marek Rembierz

Twilight and darkness. On the imagery and valuation of existential expe-
riences in the sphere of the light - darkness opposition

In the culturally formed interpretation of twilight (e.g. in the language of litera-
ture, in religious imagination, in painting, in philosophical reflection), it appears
as one of these luministic-optical phenomena which are saturated with symbolic
contents and have strong metaphoric potentialities. This potential of comparisons
which refer to sensual experiences allows for communicative imaging the subtle-
ties of complex and fairly enigmatic existential experiences along with the intrinsic
questions about the sense and senselessness of existence. What sounds most em-
phatic in contemporary philosophical considerations and in ideological debate are
the expressions concerning the ,twilight of God” and ,twilight of man”, the twi-
light of civilization or religious formations (e.g. the twilight of classical European
culture, the twilight of absolute truth, the twilight of Christianity). This frequently
takes place with the assumption that this twilight should be radically definite,
should constitute the irreversible end, after which nothing is the same any longer.
The source of these different phrases seems to be the colloquial expression the
»twilight of life”, which says that human life (especially in its biological dimension)
is heading for its end and it has entered the irreversible time of dying and the death
- when the ,light of life” goes out and the ,dark of death” comes round. The phrase
the , twilight of God” indicates that such ,twilight” (also understood as the Nietzs-
chean ,death of God”) should come round as what becomes definitely impossible is
the human viewing the God’s existence (in broader terms: experiencing the God’s
existence) and believable signs of this ,divine presence” - it becomes impossible to
see the world in ,the God’s light”.

When darkness falls, a chance appears for better — more reflective and based
on certain distance — awareness of what so far has been well seen (as it has been
located in the observation field), yet has not been properly noticed and carefully
considered in daily course of quickly occurring consecutive events.



