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- PO €O nizaé prézne stowa...”
Obraz w powiesci Antychryst Emiliana Stanewa

Wydana w 1973 r. powies¢ Antychryst Emiliana Stanewa byla swe-
go czasu znaczacym wydarzeniem. Przede wszystkim ze wzgledu na
swoj metaforyczny wydzwiek, ktéry odnosit zgtebiany w utworze sens
prawdy abstrakcyjnej do pustych ideologicznych schematéw idei socja-
listyczne;j.

W utworze Stanewa poznanie prawdy nieziemskiej jest wieloaspek-
towe. Poza odniesieniem zagadki najwyzszego Jeruzalem do realnych
postaci, jak i duchowych oraz spotecznych wydarzen w bulgarskim
czternastym stuleciu, dostgpienie sensu najwyzszej prawdy (Jeruza-
lem) moze obejmowac¢ zasady kazdego kontaktu z Tajemnica Istnienia
(Witkacy). Moze odnosi¢ sie rowniez - jak juz zostalo wspomniane -
do oddalonych od tego, co ,ludzkie, arcyludzkie”, zideologizowanych
obrazéw idealnej przyszlosci cztowieka. Do tego, co nazwal Herbert
w Martwej naturze z wedzidlem ,,zab6jczymi abstrakcjami”, grozacymi
wypiciem do korica calej krwi rzeczywistosci'.

W powiesci Stanewa dochodzenie do prawdy najwyzszej oraz
odejscie od niej wywodzone jest na podstawie rozmyslaii Enia - Teo-
fila Monacha (Teofila Mnicha), gléwnego bohatera utworu. Jednak nie
tyle myslowa (logiczna) istota stowa, ile jego moc ksztaltowania wizji,
okazuje sie by¢ kanwg literackosci utworu i w tym sensie ,,chwytem”
artystycznym konstytuujacym $wiat powiesciowy bulgarskiego pisarza.
Moéwiac o nasilonej wizyjnosci tekstu, mam na mysli, ze podstawowe

1Z. Herbert, Martwa natura z wedzidtem, Wroctaw 1993, s. 110.
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problematyzowane zagadnienia sa dociekane na podstawie obrazu, ma-
larskiego sztychu, rozleglej wizji lub sportretowanego wizerunku od-
dzielnej postaci.

Skad ta preferencja obrazowej syntezy prawdy jak i jej polaczenie
z ,rozumng”’, my$lowa istota stowa, a nawet swoiste ,wywyzszenie”
poetyki ogladu nad ,,czysto” inteligibilnym (Kant) poznaniem $wiata?

By¢ moze stad, ze powies¢ skiania sie do nowego artystycznego po-
twierdzenia odwiecznie znanej oraz bolesnie przezywanej przez czlo-
wieka zasady iz stowo jest niewystarczalne, zeby dojé¢ do kwintesencji
rzeczy. Stowo oszukuje, gdyz moze by¢ klamstwem, ,i jesli ono jest
klamstwem, to ktamstwem jest caly $wiat”? - konkluduje Teofil o swojej
probie poznania §wiata poprzez jego stowna istote. W planie indywidu-
alnym, w aspekcie osobowosci ludzkiej, podobny wybdr w powiesci jest
umotywowany: , A gdy dusza napotka sprzecznoé¢, zraza sie i milczy
zawiedziona” - puentuje Teofil Monach®.

W ogdlnoludzkim, ponadindywidualnym wymiarze dochodzenia
do najwyzszej prawdy, podobny wybér milczenia jako droga do dozna-
nia tajemnicy istnienia, znajduje w utworze Stanewa nastepujace uza-
sadnienie:

Zaden medrzec nie posiadl stowa prawdy, albowiem myslami zbu-
rzyl najwyzsza prawde duszy. Plytki i wielostowny duch madroéci tego
$wiata pelen jest grzesznej mowy tajemnej, wyzutej z madrosci hiposta-
tycznej. - glosit Swiety [Teodozjusz Tyrnowski, nauczyciel hesychazmu
- K.B.] na zgromadzeniach w wielkiej $wietlicy. [...] Najwyzsza prawda?
Czyz jezyk ma dla niej stowa?*

- kontynuuje Teofil Monach rozwazania Swietego, prébujac wydoby¢
z siebie i przelaé¢ na papier stowo najczystsze.

Podobna niewiara w jezykowy wyraz rzeczywistosci i tym samym
zglebiana w powiesci zagadka istnienia w oparciu o jej wizyjny obraz,
na poczatku utworu jest jakby umotywowana dzieciecym wiekiem
narratora. Enio to podrastajace dziecko, a jego dziecieca dusza ,miata
wtedy wszechwidzace oczeta - postrzegata wszystko, ale nie mogla wy-
razi¢ stowami”’. Ale dziecifistwo to nie tylko podstawowy etap rozwoju
oddzielnego indywiduum, dziecifistwo to takze metaforyczne ujecie
kazdej kultury, ktéra pragnie odkry¢ na nowo rozumowy oraz przedsta-

2 E. Stanew, Antychryst, ttum. W. Galazka, Katowice 1979, s. 155.
3Tamze, s. 58.
4Tamze, s. 98.
5Tamze, s. 12.
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wieniowy sens rzeczy®. Wystarczy wspomnie¢ o postulowanym przez
Nietzschego w Tako rzecze Zaratustra powrocie wspolczesnego czlowie-
ka do stadium dziecka jako mozliwosci wyzbycia sie utartych form
egzystencjalnych, w tym i tych dotyczacych skonwencjonalizowanych
relacji miedzy cztowiekiem a Bogiem. Mozna tez powota¢ sie na poglad
Spenglera, kre$lacego w Zmierzchu Zachodu obraz ,dojrzewajacych”,
lecz i starzejacych sie kultur, ktére podobno formom organicznym pré-
buja wypelnié¢ ,faze staroéci” ,nowaq trescia wewnetrzng” i tym samym
wspominajg z melancholig swoje dziecifistwo’.

Niemoc slownego wytlumaczenia, ukrywajacego sie pod szatami
dobra i zla, okreéla nawet kontakt podrastajagcego chlopca z najwspa-
nialszymi dzietami éredniowiecznej literatury bulgarskiej, ktérej wzorce
(np. Azbuczna modlitwa, Progtas) napelniaja , dusze $wiatloscig”, lecz nie
przynosza tak pozadanego objawienia prawdy. Stowo poetyckie Kon-
stantyna Prestawskiego®, ucznia $w. $w. Cyryla i Metodego, ktéremu
przypisuje sie autorstwo wspomnianych utworéw, wprowadza w du-

¢ ,Nie zapominajmy - podkresla Ricoeur w zwiazku z oddzielnymi etapami, przez
ktore przechodzi poznanie Descartes’a idei, a wilasciwie ,jest to idea czego$, co ona
reprezentuje” - ze idee sg «ideami rzeczy». Oprécz tego, ze sa obecne w umysle, maja
walor przedstawieniowy, ktéry pozwala méwié o «ideach rzeczy»: «Niektoére z nich sg jak
gdyby obrazami rzeczy i tym tylko wiasciwie przystuguje nazwa idei, gdy na przykiad
mysle [lorsque je me reprézente] o czlowieku, chimerze, niebie, aniele, Bogu» (Trzecia
medytacja) [René Descartes, Medytacje o pierwszej filozofii wraz z zarzutami uczonych mezow
i odpowiedziami autora oraz Rozmowa z Burnanem, Warszawa 1958, t. 1, s. 47]” (P. Ricoeur,
Drogi rozpoznania, ttum. J. Margarnski, Krakéw 2004, s. 24).

7 ,Kazda kultura przechodzi w swym istnieniu fazy wieku indywiduum ludzkiego.
Kazda ma swoj wiek dzieciecy, mtodos¢, dojrzalosé i wreszcie starosé. [...] Dusza wspomi-
na w romantyzmie raz jeszcze jakby z melancholia swoje dzieciristwo. W koricu traci ona
- znuzona, zniechecona i zimna - che¢ do zycia i tesknie znowu zwraca sie - jak w okresie
cesarstwa rzymskiego - od tysiacletniego $wiatta dziennego do mrokéw praduchowego
mistycyzmu, do macierzyriskiego fona, do grobu” (O. Spengler, Zmierzch Zachodu, przet.
i przedmowa opatrzy? J. Marzecki, Warszawa 2001, s. 101-102).

8,Z imieniem Konstantyna Prestawskiego zwigzane sg rowniez dwa starobulgarskie
utwory poetyckie - Modlitwa abecadtowa (Azbuczna modlitwa) oraz znacznie obszerniejszy,
liczacy ponad sto werséw Przedgtos do Ewangelii (Proglas do Ewangelii) - pisata T. Dabek.
Oba te wiersze, ujete w formie 12-zgloskowca ze sredniéwka po 5 lub 7 sylabie, trzymaly
sie odpowiednio przetworzonych wzorcéw dawniejszej poezji bizantynskiej, ale byly jedna
wielkg pochwalg pisma stowianskiego. Zanoszac modty do Boga o taske natchnienia i ma-
dros¢ potrzebna do objasnienia na piémie prawd Bozych nowo ochrzczonym Stowianom,
tworca Modlitwy abecadtowej kluczowe hasto utworu zamknat w alfabetycznym akrostychu.
Natomiast w Przedglosie do Ewangelii pochwate ksiag koscielnych stuzacych zbawieniu Sto-
wian dopelnit mysla o nauczaniu prawd Bozych w zrozumiatym jezyku, ktéra unaocznit
licznymi poréwnaniami i przypowiescig biblijng. Z tego wzgledu niektérzy uczeni dopa-
truja sie w tych utworach apologii pierwszych przekladéw ksiag koscielnych i przepisuja
je Konstantynowi-Cyrylowi. Przewaza jednak poglad, Ze oba wiersze stuzyly utwierdzeniu
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chowe uniesienie, lecz nie spelnia upragnionej roli bycia odpowiedzig na
wiecznie otwarte pytania o metafizyczng istote rzeczy - o to, co Platon
nazwal , najwiekszymi rodzajami”.

Do tej ontologii wyzszego stopnia - wyjasnia Ricoeur - naleza nie tyl-
ko pojecia bytu i niebytu, ktére nawiedzaja dyskurs Platoriski od czasu
sporu z sofistami, lecz wszelkich , wielkich rodzajéw” uwiktanych w roz-
grywajace sie miedzy rodzajami pierwszego stopnia [konstytuujacych
teorie Form czy Idei - K.B.] operacje , uczestnictwa”®.

By¢ moze nasilona wizyjnos¢ w powiesci wynika stad, ze oprocz
ruchu bogomilskiego - sekty religijnej, ktéra od X do XIV wieku roz-
powszechnia swoja nauke na terenie Bulgarii - ksigzka dotyczy row-
niez hesychazmu, rozprzestrzeniajacej sie w XII-XIV stuleciu ,filozofii
mistycznej, ktéra nawoluje do »zlaczenia sie« z Bogiem poprzez asceze
i zycie w milczeniu. Hesychasci twierdzili, ze $wiattos¢ nadprzyrodzo-
na, ktéra otaczata Chrystusa na goérze Tabor, jest forma ujawniania sie
Boga na ziemi, a ujrzenie jej mozliwe jest poprzez asceze, zycie kontem-
placyjne i nieruchome wpatrywanie sie w swdj pepek”°.

Obecnos¢ hesychazmu, jako jednej z oficjalnych filozoficzno-religij-
nych doktryn cerkwi prawostawnej w wieku XIV, wskrzesza role Bizan-
cjum w kulturze éredniowiecznej Bulgarii', ktéra posrednio, poprzez

pismiennictwa stowianskiego w parstwie bulgarskim i wyszly spod piéra Konstantyna
Prestawskiego” (T. Dabek, Historia literatury butgarskiej, Wroctaw 1980, s. 22-23).

P. Ricoeur, Drogi rozpoznania..., s. 18.

0Przypisy, [w:] E. Stanew, Antychryst..., s. 238.

1, Literatura bizantyriska - pisze O. Jurewicz - byta spadkobierczynia i kontynuator-
ka literatury poprzedniej epoki w jej ostatnim okresie hellenistyczno-rzymskim, rozwijala
sie jednak w odmiennych warunkach historycznych schytku ustroju niewolnictwa i po-
wstania nowej formacji feudalnej, wyrazata nowe idealy, nabrata, podobnie jak malarstwo,
architektura sakralna i technika dekoracyjna, innych cech jakosciowych, wyksztalcila
rézne od poprzednich wartosci estetyczne, poznawcze i emocjonalne wielonarodowego
spoteczenistwa bizantynskiego zyjacego w rzymskim organizmie paristwowym, wierze
chrzescijaniskiej, kulturze i tradycji greckiej zabarwionej silnymi domieszkami kultury
orientalnej, promieniujacej swego czasu gléwnie z perskiej monarchii Sasanidéw. [...]
Istotng cecha literatury bizantynskiej byly z gory ustalone schematy. Jak w sztukach pla-
stycznych, a zwlaszcza w malarstwie ikon, obowigzywaly Sciste kanony kompozycyjne,
tak w literaturze norma obowiazujaca stalo sie nasladownictwo, mimesis, utworéw pisarzy
i poetow starogreckich. [...] Cesarza wspierata réwniez literatura podporzadkowana filo-
zofii chrze$cijaniskiej, unormowana niezmiennymi kanonami. Dlatego wtasnie literature
bizantyriska, silnie zretoryzowana literackimi obrazami czerpanymi z Biblii, Nowego Testa-
mentu, mitologii antycznej, charakteryzuje nierzadko przewaga formy nad trescig, ogra-
niczang nadto rygorystycznymi tradycjami jezykowymi”. (O. Jurewicz, Historia literatury
bizantyriskiej, Wroclaw 1984, s. 23-26).
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kontakty z mysla artystyczng Cesarstwa Wschodniorzymskiego, odra-
dza szereg estetycznych nastawien greckiego antyku, w tym i poetyke
ogladu - jako podstawowego dla tej spoteczno-kulturowej formacji spo-
sobu poznania $§wiata. Kultura starozytna wigze mozliwos¢ dotarcia do
prawdy wlasnie na podstawie jej ,,wzrokowego” poznania, jej ogladu.

Oko fizyczne (oculus, dpvaiude) jest symbolem wewngtrznego, ducho-
wego oglgdu, ktory Platon nazywa ,,okiem duszy”. Jest ono jednak takze
zwierciadlem duszy; spojrzenie czesto moéwi wiecej niz stowa. Widzeniu
nadawano w kulturze greckiej znaczenie religijne i, odwrotnie, religie
grecka mozna traktowac jako religie ogladu. Zzonrera (od drwra - widze)
nazywano trzeci i ostatni stopieri, ktérego dostepowali wtajemniczeni
w misteria eleuzyjskie'?.

Wracajac za$ do hesychazmu, mozna zaznaczy¢, ze wlasnie dzieki
nauce hesychaskiej zaré6wno éwczesna kultura bulgarska, jak i rodzima
mysél religijna maja szanse zetkniecia sie z najbardziej wznioslg i w tym
sensie najwyzej wyniesiong wizjg w hierarchii religijnej obrazowosci.
Jest to wizja ,najwyzszego Jeruzalem”, objawiajaca odpowiedz na za-
gadke istnienia.

Hesychastami z dawien dawna nazywano w Bizancjum mnichéw
pustelnikéw, ktérzy zyli en hesychia, czyli w pelnym kwietyzmie. Od
XIV wieku, kiedy Gregorios Synaita (1255-1346) w ostoi prawostawia
na Swietej Gorze Athos zaczat nauczaé ascetycznych praktyk wiodacych
do mistycznego obcowania z Bogiem, nazwa ta zaczeto okreslac jego na-
sladowcéw. W poszukiwaniu odosobnienia Synaita osiadt p6zniej wraz
z uczniami w Parorii, na pograniczu bizantynisko-bulgarskim w gérach
Strandza. Poniewaz jego przyklad szybko przenosil sie na monastery sto-
wianskie i greckie, hesychazm wkrétce rozpowszechnit sie w Bizancjum
i na Pétwyspie Batkanskim.

Majac nauczyciela w Synaicie, hesychasci nawigzywali do wielkiego
mistyka bizantyniskiego z XI wieku Symeona zwanego Teologiem Mtod-
szym, a nawet do jeszcze starszych tradycji bizantyriskiej mysli religijnej,
ktéra od poczatku cechowata mistyczna wiara, ze czlowiek sam moze wy-
pracowacé sobie droge do zjednoczenia sie z Bogiem. Natomiast w prak-
tyce zblizali sie do tradycji dalszego Wschodu - do sufizmu islamskiego
i posrednio - do hinduskiej jogi. Najwyzszym ich celem bylo ogladanie
wiekuistej Swiattosci, jaka objawita sie apostotom na gérze Tabor. Dro-
ga do tego wiodla przez pokute, oczyszczenie z ziemskich namietnosci
i kontemplacje. Do ekstazy prowadzily specjalne praktyki - przypisujac

12D, Forstner OSB, Swiat symboliki chrzescijariskiej, ttum. W. Zakrzewska, P. Pachciarek,
R. Turzyriski, Warszawa 1990, s. 347.
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boskosé¢ stowom modlitwy, hesychasci zalecali tzw. Modlitwe Jezusowg,
ktorej mialy towarzyszy¢ ¢wiczenia oddechowe, odpowiednia postawa
sprzyjajaca skupieniu®.

Zawierajac mozliwosé odejscia od stownego zgietku $wiata, milcze-
nie wyostrza szanse dotarcia do istoty rzeczy. Zanieméwienie hesycha-
stow to jakby préba ponownego przezycia tadu $wiata oraz roztopienia
sie w nim.

Jest co$, o czym myslimy, co nalezy do $wiata, ktéry nas otacza. Mil-
czymy o tym, jesli jest skladnikiem LADU SWIATA, dopdki mamy o tym
,wiedze jasng”, aby odwotac sie do Kartezjusza. Milczenie transcendent-
ne w aspekcie tresciowym wydaje sie faczy¢ ze ZMIANA w tadzie $wiata.
Np. sformulowanie wiedzy wyrazniej prowadzi¢ moze do zmiany tadu
$wiata, co staje sie przyczyna mowienia. Nowe poznawalne zjawiska
wydobywane s z ciszy, z milczenia transcendentnego; rozpoznawane
w chaosie - i ukladane - staja sie elementem fadu $wiata. [...]

- stwierdza Jolanta Rokoszowa w pracy Jezyk a milczenie'.

Zaniemo6wienie wyznawcéw hesychazmu to wyraz ich odejscia od
podstawowej roli homo loguens, zdystansowania sie od istotnej dla in-
dywiduum ludzkiego funkgji istoty méwiacej. Przejécie do sfery zanie-
moéwienia w tym przypadku réwniez wyjawia niezgode z naruszonym
tadem $wiata, jak i niesposobno$¢ wpisania sie w jego nowy porzadek.
Przeobrazenia w éwczesnej rzeczywistosci wychodzg poza mozliwos¢
interpretowania ich w tradycyjnych kategoriach ludzkiej mowy. Wy-
brane , prawo milczenia” oznacza tu zerwanie ze $wiatem nie swoim,
$wiatem obcym, ktérego nie mozna kreowac za pomoca stéw. Przed-
stawia pragnienie zaistnienia w rzeczywistosci swojej, lecz oddalajacej
czlowieka od jego tradycyjnego statusu istoty moéwiacej.

To, ze $wiat jest moim Swiatem, uwidocznia si¢ w tym, ze granice jezy-
ka (jedynego jezyka, jaki rozumiem) oznaczaja granice mego $wiata. [...]
O czym nie mozna méwi¢, o tym trzeba milcze¢.

- syntezuje Wittgenstein w swoich prébach (stwierdzenia nr 5.62; nr 7)
mowienia o milczeniu®.

BT. Dabek, Historia literatury..., s. 43-44.

4]. Rokoszowa, Jezyk a milczenie, , Biuletyn Polskiego Towarzystwa Jezykoznawczego”
1983, XL, s. 129-137.

L. Wittgenstein, Tractatus logiko-philosophicus, ttum. B. Wolniewicz, Warszawa 1970.
Cyt. za: ]. Rokoszowa, Jezyk a milczenie..., s. 134.
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Czy jednak ztowieszcze wydarzenia w zyciu butgarskim w XIV w. -
pierwsze straszne znaki nadchodzacego jarzma tureckiego, szerzace sie
herezje w kosciele prawoslawnym itd. - moga by¢ rozpoznane za pomo-
ca tradycyjnego jezyka i ulozone w sposéb stowny, tak aby konstruujac
,wiedze jasng”, staly sie ,milczacym” ,elementem tadu swiata”? I tu
dochodzimy do kolejnej przyczyny powotania sie powiesci Stanewa na
obrazowa moc stowa.

Celem obrazu jest nie utatwienie nam zrozumienia przedmiotu, lecz
wywolanie specyficznego sposobu percepcji tego przedmiotu, stwo-
rzenie jego ,widzenia”, a nie ,poznawania”’® - pisat Szklowski
w kanonicznym dla wspélczesnego literaturoznawstwa tekscie Sztuka
jako chwyt.

Podobne ujecie widzenia jako nieostatecznego poznania korespon-
duje z filozoficzng koncepcja Kanta, dla ktérego ludzkie poznanie opiera
sie nie tylko na naocznosci zmystowej (sinnliche Anschauung) oraz na inte-
lektualnych przedstawieniach (Vorstellungen intellektuelle)'’. O caloéciowym
poznaniu mozna moéwic¢ dopiero na podstawie idei, ktére sa czystymi
pojeciami rozumu i sa mozliwe jedynie w ramach czystego myslenia.

W sytuacji, kiedy stowo wydaje sie by¢ zbyt ,zautomyzowanym”
srodkiem poznania dociekanego zjawiska, swiadomos¢ twoércza doszu-
kuje sie mozliwosci jego postrzegania, ktére wydaje sie by¢ bardziej na-
silong oraz dtugotrwalg artystyczna percepcja danego fenomenu.

Symptomy ,,czarnej zacmy” (kurs. - K.B.) - jak narrator, aktualizujac
poetyke oka, zwie obraz zblizajacej si¢ niewoli tureckiej - sktadaja sie na
szereg apokaliptycznych wizji. ,Pedzono z Bogdarska - wzietych w ja-
syr - Wolochéw i Wegréw, same mlode kobiety, dziewczeta i chtopcow.
Ale, Bogu dzieki, przeszli...”’ - to tylko poczatek narodowej katastrofy
(wspomnianej ,,czarnej zaémy”) z pelnymi objawami, ktéra spotykamy
w obrazach, obserwowanych przez Teofila Mnicha (Teofila Monacha)
podczas jego wieloletniej wedréwki. Obrazy te przypominajg charak-

16W. Szklowski, Sztuka jako chwyt, ttum. R. Luzny, [w:] Teoria badati za granicq. Antologia,
wybbr, rozprawa wstepna, komentarze S. Skwarczynskiej, t. 2, cz. 111, Krakow 1986, s. 22.

7 Dzieki ,wewnetrznej strukturze podmiotu”, ktéra tworzg ,aprioryczne (zalozone
z gory) formy zmystowosci i aprioryczne kategorie intelektu”, ,materia doznan zmystowych
zostaje uksztaltowana, przyswojona, wyposazona w sens i ujeta w przejrzysta jednosc
praw. [..] W rzeczywistoéci materia ta [doznan zmystowych - K.B.] nie istnieje dla nas
poza procesem jej ujmowania. Takze owe formy [zmystowosci - K.B.] nie sa czyms
pierwotnym w stosunku do materialu zmystowego, jakimi$ zewnetrznymi jego ramami.
Przeciwnie, istnieja one jedynie w aktach ogladu i pojmowania” (A. Sikora, Kant: swiat
Warszawa 1999, s. 241).

BE. Stanew, Antychryst..., s. 59.
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terystyczna oraz nieprzypadkowo wybrang w Objawieniu sw. Jana po-
etyke wizji symbolicznych dotyczacych rzeczy ostatecznych. W Biblii
widzenia sa wypelnione nie tylko brzmieniem doniostego oraz rozkazu-
jacego glosu Bozego, ,jak gdyby traby mowiacej”, lecz i pelne wyrazéw
niewyartykutowanego ludzkiego glosu: ,ludzie z bolu gryzli jezyki”?,
1 wolali ptaczac”?; oraz obrazé6w oniemialej ludzkosci: ,,I gfosu oblubiesi-
ca i oblubienicy / juz w tobie sie nie ustyszy”?.

Niemalo jest przyktadéw bardziej donioslego niz za pomoca stéw
wyrazenia najwyzszej prawdy, nazwanej przez Witkacego ,Tajemnica
Istnienia”. By¢ moze nie od rzeczy byloby wspomnie¢, ze wlasnie temu
tworcy zawdzieczamy jedna z najbardziej przejmujacych wizji Swiata nie-
samowitego, chaotycznie rozpietego, logicznie nieobjetego - wizji, ktére
na zasadzie deformacji oraz polaczenia tradycyjnie nieprzystawalnych do
siebie koloréw oraz form konstytuuja tak pozadang przez artyste Tajem-
nice Istnienia. Przezycie jej metafizycznego sensu poprzez dramaturgicz-
na realizacje zasad teorii czystej formy w teatrze czy w poezji*? odstaje od
artystycznego przeobrazenia tejze formy na piétnach Witkacego. Wskrze-
szajg one apokaliptyczny $wiat obrazéw Boscha, kresla obraz absurdal-
nego bytu, wewnetrznie rozbitej oraz skrajnie napietej psychiki ludzkiej,
a tym samym jakby biora gore nad stownymi wyrazami zagadki istnienia
w tekstach dramaturgicznych czy powieéciowych polskiego tworcy.

Wspominajac o ptétnach Witkacego, ktére przywoltuja pamiec o ob-
razach Boscha, warto zaznaczy¢ za Uspienskim, ze ,we wczesnej sztu-
ce holenderskiej raj bywa przedstawiany na dwoéch poziomach; u géry
w postaci kosciota, na dole w postaci ogrodu; takie dwupoziomowe
przedstawienie raju znajdujemy, na przyklad, u Boscha, w tryptyku Sgd
ostateczny (w jego lewym skrzydle), jak réwniez w stynnym Ottarzu gan-
dawskim van Eycka (w otwartej pozydji oltarza)”?.

9 Apokalipsa $w. Jana, [w:] Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, opracowat zespot
biblistéw polskich z inicjatywy Benedyktynéw Tynieckich, Wyd. Pallotinum, Poznan-
Warszawa 1990, s. 1410.

20Tamze, s. 1412.

A Tamze.

2 Poezja, ktéra moze by¢ czescig sktadowa przedstawienia sztuki teatralnej, jest
przykladem sztuki mieszanej, ktéra nawet w stanie niegloénego wypowiedzenia, ale
przeczytania «w mysli» zawiera mozliwos¢, a deklamowana moze by¢ zupeling realizacja
Czystej Formy przez synteze swoich zasadniczo réznorodnych elementéw: dzwieku,
obrazu i sensu uczuciowego albo pojeciowego zdan poszczegélnych lub catosci utworu”
(S. I. Witkiewicz, Czysta Forma w teatrze, Warszawa 1986, s. 74).

2 B. Uspienski, Teologia staroruska: problem doswiadczenia zmystowego i duchowego (wy-
obrazenia o raju w potowie XIV wieku), [w:] Religia i semiotyka, wybral, przelozyl i wstepem
opatrzyl B. Zylko, Gdansk 2001, s. 26.
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Przywolanie tych wzorcéw sztuki holenderskiej potwierdza mysl
Uspienskiego o przeciwstawieniu raju zmyslowego (materialnego) ra-
jowi mysélowemu (duchowemu). Opozycja ta wylania sie z toczacej sie
w poétnocnej Rusi (Twerze) w polowie XIV wieku (a wiec w czasach ob-
jetych przez powies¢ Stanewa) polemiki. Spér dotyczy mozliwosci po-
znania ,realnosci postrzeganej zmystowo, czyli odzwierciedlonej w do-
$wiadczeniu ludzkim” oraz poznania $wiata nieuchwytnego w sposéb
zmystowy, pojmowanego ,jedynie w mistycznym objawieniu”*. Prze-
ciwstawienie to wigze sie bezposrednio nie tylko z percepcja przestrzeni.
Uspienski, autor Teologii staroruskiej..., wyjasnia, iz ,w przypadku raju
zmystowego raj jest rozumiany jako konkretne miejsce w postrzeganej
przez nas przestrzeni (por. ,zasadzil Bég raj na wschodzie”), w dru-
gim - jako idealny (, myslowy”) obraz, ktéry nie poddaje si¢ lokalizacji
i w ogble w zaden sposob nie wigze sie z doswiadczeniem przestrzen-
nym”?. Nakreslone przeciwieristwo umotywowane jest réwniez ludz-
kim odbiorem czasu:

Raj duchowy to raj przyszltosci. Raj zmystowy zas$ to raj przesztosci [...].
Jesli zmystowy raj istnieje w czasie, to duchowy znajduje si¢ poza czasem:
oczekuje sie go wtedy, kiedy ,czasu nie bedzie wiecej” (Ap, X, 6)*.

Oproécz doswiadczenia ludzkiej historii - rozwaza Uspienski - ktére
jest doswiadczeniem zmyslowym, istnieje réwniez doswiadczenie mi-
styczne, spekulatywne:

Jest to swiatlo niewypowiedziane, czyli niewyrazalne - gdyz nie ma go
w doswiadczeniu. Co wiecej, nie mozna go znies¢ i apostolowie, jak wie-
my, nie znie$li $wiatla z géry Tabor. [...] Nie jest nam dane ujrzenie ani
tego, ani innego raju - glosi postanie arcybiskupa nowogrodskiego Wasili-
ja Kaliki [oponenta biskupa twerskiego Fieodora Dobrego - K.B.] - [...] raju
zmyslowego nie mozna zobaczy¢ dlatego, ze nalezy on do tamtego $wiata,
do ktérego swieci trafiaja po $mierci; myslowego za$ - dlatego, ze w za-
den spos6b nie wiaze sie on z percepcja zmyslowa. Zgodnie z tym zwy-
Kkli $miertelnicy nie moga ogladac raju zmystowego, ale jest on dostepny
percepcji $wietych, natomiast raju myslowego nie moga zobaczy¢ nawet
swieci, ,w ciele istniejacy” [...] por. tymczasem o raju duchowym: ,Nie-
mozliwe, bracie, jest przeciez nawet dla swietych, kiedy oni w ciele istnie-
ja, ogladanie go, tego duchowego raju, dlatego, zobaczywszy go, i $wieci
ustac nie mogli, twarza na ziemi poupadali” (PLDR XIV-XV w., s. 44, 48)%.

%Tamze, s. 22.

2 Tamze, s. 23.

2 Tamze.

2 Tamze, s. 24-25.
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Siegniecie twércow stowa do jezyka artystycznego sztuki malarskiej
w imie wyrazenia tresci mistycznych ma wiele imion. W przypadku but-
garskiego zycia duchowego w XIV stuleciu, ktérego atmosfery dotyka-
my poprzez utwoér Stanewa, kontakt z obrazowoscia sztuk plastycznych
wyraza réwniez tzw. ,splatanie stéw”. Jest to zasada kreowania obrazu
poetyckiego, opartego na kunsztownie ulozonej wielostownosci, deko-
racyjnie uksztaltowanej wypowiedzi, finezyjnie rozbudowanej zdobni-
czosci stowa. Podobnemu retorycznie oraz stylistycznie przyozdabianiu
stowa artystycznego towarzyszyla Swiadoma archaizacja jezyka (czes¢
przeprowadzanej w tym czasie reformy jezykowo-ortograficznej). W od-
niesieniu do twoérczosci Eutymiusza Tyrnowskiego (1325/30-1401/12),
ostatniego przed dostaniem sie w jarzmo tureckie patriarchy bulgarskie-
go, mozna stwierdzi¢, ze styl ,splatania stéw” byl przepojony lekiem
niewystarczajaco pieknego opiewania $wietosci.

Zawila ornamentacyjnos¢ stowa - to drugie imie milczenia hesy-
chaskiego; to inny artystyczny wymiar filozofii hesychazmu, swoisty
estetyczny kontrapunkt nadchodzacych strasznych wydarzen - niewola
turecka oraz szerzace si¢ herezje. Przebogata obrazowos¢ mnogostow-
nego jezyka - to jakby pragnienie estetycznego przezwyciezenia wie-
lostownoscig nie tylko odwiecznego (poza)$wiatowego chaosu, lecz
i che¢ zagltuszenia jego konkretnych rodzimych wymiaréw. Przesycenie
stowem to brak stowa wlasciwego, odpowiedniego do katastroficznych
faktéw, zwiastujacych nadchodzaca tragedie narodowa.

Istnieja epoki kulturowe, ktére sa szczegdlnie przywigzane do okre-
Slonej dziedziny sztuki. Obrazowe dominanty jej jezyka artystycznego
przenikaja do innych rodzajow sztuk i przeobrazaja ich ,pierwotng”,
charakterystyczng dla nich wymowe artystyczna, orientujac ja w stro-
ne swoich zasad poetyckich. Wyréznione w zwiazku z filozofig hesy-
chazmu nastawienie do wizyjnosci, do bezslownego doswiadczania
najglebszego sensu rzeczy koresponduje ze znaczaca rola, ktérag w tym
okresie posiada sztuka malarska. Jej rownorzedne wspélistnienie z pi-
$miennictwem, a nawet ,wywyzszenie” charakterystycznego dla niej
sposobu obrazowania $wiata nad literackim wyrazem jest uzasadnione
nie tylko podstawowa rolg, jaka w ludzkim poznaniu pelni wspomniane
,widzenie” czy ,naocznos¢ zmystowa”.

Dominujace miejsce, ktére w tym okresie zajmuja sztuki plastyczne,
jest umotywowane takze duchowa sytuacja panstwa bulgarskiego za
rzadéw Iwana Aleksandra (1331-1371) oraz jego nastepcéw, jak i miej-
scem poszczegoélnych sztuk w 6wczesnym spoleczenistwie bulgarskim
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i konkretnie w Tyrnowie - dawnej stolicy Bulgarii. Wyjatkowo silny po-
step kultury rodzimej $wiadczy o pragnieniu ducha twoérczego jakoby
zneutralizowania, rekompensacji symptoméw nadciagajacej tragedii
narodowej, ktérej znaki sg bardziej odczuwalne niz uswiadamiane. Na
pierwszy plan wybija sie rozw¢j architektury i sztuki, ktére géruja nad
rownie wspaniale rozkwitajgcym piSmiennictwem, lecz poczatkowo
nie nadazajacym za artystycznymi przejawami sztuk pieknych. W cer-
kwiach, dos¢ licznie w tym okresie wznoszonych, ozdobionych wy-
kwintng polichromig oraz freskami, coraz wyrazniej dochodzi do gtosu
renesansowa tendencja nasladowania réznorodnych aspektow zycia,
przejawiona juz w sposéb dobitny na malowidtach sciennych w Cerkwi
Bojaniskiej (1259). Rozw¢j architektury, jak i rozkwit sztuki iluminator-
skiej, w tym i miniatury - to tylko niektére aspekty ozywionego zycia
kulturalnego wiekéw XIII-XIV w Tyrnowie oraz usilnie funkcjonujacej
tu szkoly malarskiej*.

% ,Pomimo burzliwych dziejéow w drugim panstwie bulgarskim od nowa ozywilo
sie zycie kulturalne, rozwinela sie architektura i sztuka, a w przededniu upadku poli-
tycznego wspaniale rozkwitlo piémiennictwo. W Tyrnowie, ktére wspoélczesni nazywali
«caryca miast» i drugim Carogrodem, z czasem wytworzyt sie zywy osérodek kulturalny.
Juz pierwsi wiadcy z dynastii Asenowiczéw zabiegali o splendor swej stolicy. Sciagali tu
artystow i architektéw, a otoczonym murami obronnymi wzgérzu Carewec, gdzie znaj-
dowaly sie siedziby cara, patriarchy i wielmozéw, w samym miescie i w jego okolicach
wznosili niezliczone cerkwie, z odleglych stron sprowadzali relikwie $wietych. Otoczone
opieka wladcow i bojaréw, coraz wiekszg role w zyciu duchowym odgrywaly monastery,
a zwlaszcza szczodrze obdarowywane przez caréw bulgarskich monastery Athosu, ktéry
utrzymywat Scislag wiez z Tyrnowem.

W owym czasie najpelniej ujawnito sie oddzialywanie wpltywoéw bizantynskich, ktére
utrwalily sie w dobie niewoli. W pierwszym stuleciu istnienia wskrzeszonego paristwa
bulgarskiego najswietniej rozkwitla sztuka. Miejscowi architekci, chociaz po czesci trzy-
mali sie starszych tradycji i gustowali w prostszych budowlach, réwniez chetnie wzorowa-
li sie na Konstantynopolu i zabiegajac o bogactwo dekoracji wznosili cerkwie zdobne poli-
chromig i barwnymi ornamentami z cegly. W Scislej wiezi ze sztuka bizantyriska rozwijala
sie tzw. tyrnowska szkola malarska. Jej twoércy uczyli sie u mistrzéw bizantynskich, ale
posiadali wlasne $wietne osiggniecia. We freskach z XIII wieku w cerkwiach Tyrnowo ar-
tysci nieoczekiwanie przejawiali pewng niesmialg jeszcze sktonnosé do czerpania wzoréw
z zycia. Na stynnych malowidfach éciennych w Bojanie, jakimi nieznany artysta ozdobit
wzniesiong w roku 1259 cerkiew-mauzoleum sekwastokratora Kalojana, twarze postacie
ozyly, a pelne wyrazu portrety pary carskiej i fundatoréw byly zaprzeczeniem $rednio-
wiecznej martwoty. [...] Za rzadow ostatnich caréw tyrnowskich Iwana Aleksandra i Iwa-
na Szyszmana Tyrnowo osiggnelo swietnosé, w ktérej na prézno usilowata mu doréwnac
nowa stolica carstwa widynskiego - Widyn. Na dworze tyrnowskim, gdzie obowigzywaty
zwyczaje i ceremonial bizantynski, skupili sie malarze i kopiéci, w bibliotece patacowej
gromadzono zabytkowe rekopisy, rozkwitla sztuka iluminatorstwa i wykwintne malar-
stwo miniaturowe w stylu bizantyniskim” (T. Dabek, Historia literatury..., s. 37-39).
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Czasy krytyczne zaréwno dla oddzielnej osobowosci, jak i dla zbio-
rowosci narodowej czy ludzkiej nasilaja niepokdj metafizyczny i w tym
samym poteguja nostalgie zglebienia ,skarbnicy $wiata”. By¢é moze
wlasénie obrazowe objawienie mistyczne okazuje sie by¢ dla poszuku-
jacego indywiduum bardziej pierwotnym oraz calosciowym, i tym sa-
mym bardziej naturalnym, doznaniem wiekuistej prawdy, niz jej stowny
wyraz. Niemej wizji ,najwyzszego Jeruzalem”, ujrzanej przez bohatera
powiesci Stanewa, jest wyznaczona rola pozadanej obietnicy prawdy
absolutnej, ktérej obraz nie spelnia. Jesli trzeba w najwigekszym skrécie
ujac ujrzang przez Teofila Monacha $wiattos¢ Taboru, to mozna powie-
dzieé, ze wizja ta nie przynosi duchowej satysfakcji bohaterowi, wizja
ta zawodzi, upokarza. Spotkanie z prawda najwyzszego Jeruzalem - to
spotkanie z zimng, odrazajaca ,strung $wiatta” (Herbert), ktéra zabija
ludzka wiare i ducha, a tym samym okazuje si¢ ,,bezplodna dla poety”.

Skad jeszcze znamy ten obraz wiekuistej $wiattosci oraz jej zniewa-
lajace oddziatywanie na ludzkiego ducha? Na pewno z wizji , martwej
gwiazdy/czarnej kropli nieskoriczonosci” w wierszu Objawienie®® Her-
berta, a takze z okreslenia absolutu jako ,zbyt jasnej abstrakcji”® (Sciez-
ka), wypelnionej pustymi gwiazdami (Struna).

Czy rzeczywiscie taka jest prawda o ,najwyzszym Jeruzalem”, czy
ta prawda tylko tak wyglgda w naszych, ludzkich oczach? Niezaleznie od
fragmentarycznego poréwnania obrazu niewyrazalnego oraz naszego
kontaktu z nim w powiesci Stanewa oraz w tworczoéci Herberta, arty-
styczne wyobrazenie obu twércow daje wiele do myélenia. By¢ moze
wyglad prawdy absolutnej jest umotywowany nieprzystawalnoscia
Bozych oraz ludzkich kryteriéw dobra i zta, piekna i brzydoty? W tym
sensie podobny odbiodr jest funkcja naszej ludzkiej niedoskonatosci, jest
umotywowany sposobem, w jaki ulomny, lecz dumny czlowiek prze-
zywa nie tylko istote bytu idealnego, lecz i niepokonywalnej , wielkiej
przepasci” (Herbert) miedzy $wiattem wiekuistym a nami.

Wspinamy sie do nieba, Boze tajemnice
Upatrujac; ale wzrok $miertelnej Zrenice
Tepy na to!

(J. Kochanowski, Tren XI)*

» 7. Herbert, Objawienie, [w:] tegoz, Wybdr wierszy, Warszawa 1983, s. 106-107.

07 Herbert, Sciezka, [w:] tegoz, Wybdr wierszy..., s. 133.

31 Z. Herbert, Struna, [w:] tegoz, Struna Swiatta, Wroctaw 1994, s. 39-40.

2]. Kochanowski, Tren XI, [w:] Poeci polscy od Sredniowiecza do Baroku, Warszawa 1977,
s. 208.
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my mamy kamyki
czarne zamiast oczu
(Z. Herbert, Struna)®

Poezja polska zapoznaje nas zatem z sytuacja podobna do rozwaza-
nej przez Uspienskiego w zwiazku z polemika powstala w czternasto-
wiecznym Twerze. Jest to sytuacja poniekad bez wyjscia dla czlowieka
spragnionego prawdy absolutnej. A co na to nauka? Zwréémy sie do
koncepcji Kanta jako opozycyjnej do ,filozoficznych cyklopéw”, nazy-
wanych ,tak nie tyle z racji sily, ile jednoocznosci. Widzeniu czlowie-
ka i swiata z jednej tylko strony [Kant - K.B.] przeciwstawial widzenie
wszechstronne, obejmujace catosé rzeczywistosci ludzkiej - komentuje
A. Sikora Kantowska koncepcje cztowieka - istoty empirycznej, zmysto-
wej i zarazem rzeczy samej w sobie”*.

Sfere receptywnosci Kantowskiego podmiotu ,wyznacza to, co go
pobudza, co nalezy do naocznosci, a wiec materia doznan zmystowych”. Po-
znanie istoty rzeczy jest jednak niemozliwe bez myslenia. ,Wszak na-
ocznosci bez pojec sq Slepe, pojecia bez naocznosci sq puste. Intelekt nie moze
widzieé¢, zmysty za$ mysle¢, warunek poznania stanowi zatem ich ze-
spolenie. Wyrazem takiego zjednoczenia jest - méwiac stowami Kanta -
transcedentalna apercepcja”® - uogoélnia Sikora zjednoczenie aktu ogladu
i pojmowania.

Naukowe poznanie, ktérego podstawe stanowia doznania zmysto-
we, aprioryczne formy ogladu oraz kategorie rozumu nie zaspokajaja
rozumu, ktéry dazy do objecia caloksztaltu ludzkiego zycia. Pragnac
wznieé¢ sie wyzej, poza naukowa wiedze, by ,o0siagnac¢ absolutng ca-
tos¢ poznania”, rozum kieruje sie , tesknota do zupelnosci i syntetycznej
jednosci. Ten cel usituje zrealizowaé poprzez swoje idee - czyste pojecia
rozumu,

Wedlug Kanta trzy sa idee, ktére wieficza doswiadczenie oraz po-
znanie. Te nalezace do obszaru metafizyki, to: idea duszy ,jako cato-
$ci doswiadczenia wewnetrznego”, idea wszech$wiata ,jako calosci
doswiadczenia zewnetrznego”, idea Boga ,jako podstawy wszelkiego
w ogéle doswiadczenia”¥. Pozostajac nieudowodniong intelektualnie,
idea Boga, jako nalezaca do idei rozumu, posiada znaczenie praktyczne,

®Z. Herbert, Struna, [w:] tegoz, Struna Swiatta..., s. 39-40.
*A. Sikora, Kant..., [w:] tegoz, Od Heraklita..., s. 240.

% Tamze, s. 240-241.

36 Tamze, s. 244.

% Tamze.
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gdyz zwigzana jest z moralnoscig, z prawem moralnym, ze stynnym ka-
tegorycznym imperatywem.

Jednak nie tylko wzrok utomnego czlowieka, lecz takze umyst (sto-
wo) tegoz czlowieka, skazonego grzechem pierworodnym, zawodzi.
Udowadnia to historia ludzkosci, w ktéra wpisana jest historia gula-
gow, lagréw, bratobdjczych wojen. W tym sensie trwoga Marii Janion
z powodu przewinient rozumu czlowieka (Powstrzymaé Prometeusza) czy
Tischnerowska krytyka ludzkiej rozumnosci (Rozum poszukuje siebie) sa
uzasadnione. Jakie moze by¢ wyjscie, ,jedyne wyjscie” (jesli siegne do
tytutu powiesci Witkacego nurtujacej metafizyczng Tajemnice Istnienia)
dla indywiduum pragnacego poznania niezgtebionej zagadki bytu?

Rozwazajac réznorodne koncepcje ludzkiej rozumnosci od starozyt-
nosci do wspdlczesnosci i tym samym przeprowadzajac , krytyke kry-
tyki rozumu”, ks. Jézef Tischner przywoluje mys$l Wittgensteina: ,Nie
mys$l, lecz patrz”, konkludujac:

Jest rozum i rozum, jest myslenie i myslenie. Jest my$lenie, ktére chce
zastapi¢ widzenie. Moze wlasnie we wszystkich naszych sporach o od-
zyskanie rozumu przez rozum, chodzi o rzecz prosta: o to, by przejs¢ od
rozumu, ktéry tylko mysli, do rozumu, ktéry takze widzi®.

~Bede chodzit po $wiecie, patrzyt i rozmyslal”* - decyduje Enio-
-Teofil, jakby wtérujac przekazanemu przez Tischnera przestaniu Witt-
gensteina. Podobne ,widzace rozmyslanie” obejmuje rowniez niezmier-
nie wazne do$wiadczenie Teofila Mnicha (Teofila Monacha), wynikajace
Z jego zwigzania si¢ z bogomilstwem, ruchem heretyckim, ktérego filo-
zoficzng podstawa jest idea o nierozerwalnym dualizmie $wiata. , Bytem
w piekle, patrzylem na szalenristwa rodu cztowieczego i jego cierpienia”
- uogdlnia Antychrysta swoja przygode z bogomitami, w tym i milos¢
do ponetnej bogomitki Army, ktérej oczy tacza czystosé (,miata oczy
Bogurodzicy”) i grzech (,, W oczach zacheta do grzechu...”). Z perspekty-
wy podjetego tematu o relacji miedzy stowem i obrazem, mozna powie-
dzieé, ze cala ta czes¢ ksigzki, ktéra koncentruje na poetyce wzroku, nie
tylko prowokuje do odczytania jej przez znany utwor Historia oka G. Ba-
taille’a, lecz jakby jawi sie rozbudowanym stowno-obrazowym wyra-
zem kultowego poczatku filmu Luisa Bofiuela Pies andaluzyjski. Mowa tu
0 ujeciu, otwierajacym film hiszpanskiego rezysera, i skoncentrowaniu
na rozcinanej brzytwa Zrenicy ludzkiego oka.

¥ ]. Tischner, Rozum poszukuje siebie, [w:] tegoz, Ksigdz na manowcach, Krakéw 2007,
s. 255.
¥E. Stanew, Antychryst...,s. 127.
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stuchaj rad
wewnetrznego oka

[...]
dodaj do idei porzadku
idee przygody*

- radzi podmiot liryczny Herberta w wierszu Studium przedmiotu. Co
zyskujemy, pozostajac jedynie przy ,idei porzadku”, ktéra nie ma jed-
nego imienia? Mysle o tych artystycznych lub krytycznych ujeciach,
ktore izoluja ruch bogomilski od dynamiki duchowosci czlowieka sre-
dniowiecza i tym samym zawezaja perspektywe jego rozpoznania jako
jednego z najbardziej dramatycznych oraz oryginalnych przejawéw po-
szukujacej mysli 6wczesnej ludzkosci. Do takich autoré6w na pewno nie
nalezy ani Emilian Stanew, ani Herbert - twoérca stynny ze swojej sze-
rokiej duchowosci oraz dazenia do uniwersalnosci. Podjete w zbiorze
esejow Barbarzyrica w ogrodzie watki kulturoznawcze w swoisty sposéb
»przediuzaja” stale obecne w poezji Herberta zainteresowanie dziejami
ludzkiej cywilizacji i kultury oraz zaciekawiajg ze wzgledu na rozwinie-
cie tematu bogomilstwa - szczegélnie waznego dla bulgarskiej tozsamo-
sci duchowej. Autor eseju O albigensach, inkwizytorach i trubadurach $le-
dzi wybrane spoteczne i kulturowe projekcje historii bogomilstwa - tej
niezmiernie interesujacej mysli heretyckiej - w kontekscie filozofii i es-
tetyki kontrastowych wobec oficjalnej pozycji chrzescijaristwa, ruchéw
gnostykéw - manichejczykéw - pawlikenéw - kataréw (nazywanych
w Potudniowej Francji albigensami, od nazwy miasta Alby).

Co wiecej, podobne zarejestrowanie przestrzennej dynamiki ruchu
oraz ideowego przeobrazenia tego odlamu religijnego, $wiatoodczucie
sredniowiecznego cztowieka rzutuje dodatkowo na rozumienie srednio-
wiecza jako epoki otwartej na duchowe relacje, nieustajace wedroéwki
idei filozoficznych oraz alchemiczne zwiazki kulturowe. W tym sen-
sie wydaje sie¢ wazne przypomnieé, ze bogomili pozostawili po sobie
ogromng spuscizne literacka. Wystarczy wspomnie¢ o Modlitewniku ka-
tarskim, zachowanym w jezyku prowansalskim z XIII wieku, czy o gtéw-
nym dziele bogomitéw, tzw. Tajnej ksigdze, przeniesionej do potudnio-
wej Francji (Lombardii), gdzie rozwijal sie ruch albigenséw i katarow.
Zachowana ,w dwu kopiach laciriskich Tajna ksiega, nazywana réwniez
Ewangeliq Pseudo-Jana [...], miala forme rozmowy Chrystusa z apostolem
Janem, w ktérej w przystepny i jasny sposob zostata wylozona cala na-
uka bogomitéw. W klasycznym w swej prostocie apokryfie zaznaczy-

0Z. Herbert, Studium przedmiotu, Warszawa 1961.
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la sie dgznos¢ do konkretnego przedstawienia krélestwa niebieskiego
na podobienistwo éwczesnego porzadku ziemskiego, a w wizji Sadu
Ostatecznego zabrzmiala przemozna tesknota do $wiata wolnego od
krzywd, niedoli i gtodu”*".

Jednak w utworze Stanewa nie stowo, a wizja okazuje sie by¢ cha-
rakterystyczng artystyczng synteza tego rozleglego epizodu historii
spoleczenstwa bulgarskiego jako jednego z waznych czynnikéw kon-
stytuujacych kulturowa $wiadomos¢ narodowa. Co najmniej dwie sa
przyczyny wybujatej w tej czesci ksigzki obrazowosci, ktérej organicz-
nym skladnikiem jest usilnie przestrzegana poetyka oka. Ze wzgledu na
spoleczny oraz intelektualny status zaréwno twoércéw, jak i odbiorcéw
literatury niekanonicznej*?, wywodzacych si¢ gléwnie z nizszych sfer

“1T. Dabek, Historia literatury..., s. 29.

#G. Minczew, autor przedmowy do ksiazki Apokryfy i legendy starotestamentowe Sto-
wian Potudniowych, sledzac problematyczna historie pojecia ,apokryf”, konkluduje: ,Jak
juz zostalo powiedziane, rézni autorzy przypisuja stowu ‘apokryf’ r6zng tresé: moze on
oznaczac literature odrzucong, piSmiennictwo heretyckie, literature ludowsq, Biblie lu-
dowa, a nawet literature «klas uciskanych». Wieloznaczno$¢ i ideologiczne obcigzenie
terminu utrudniaja rozumienie specyfiki tej «granicznej literatury» i, co naturalne, wy-
woluja reakcje w pracach paleoslawistow, proponujacych nowa terminologie, adekwatna
do obiektu badan. W roku 1976 pojawia sie monografia polskiego uczonego A. Naumo-
wa [Apokryfy w systemie literatury cerkiewnostowiatiskiej, Wroclaw-Warszawa-Krakow-
Gdansk 1976], ktéry przekonujaco udowadnia, ze literatury apokryficznej nie powinno
sie pojmowaé dychotomicznie na poziomie «oficjalna - nieoficjalna» i Ze nie jest tez ona
jedynie uzupetnieniem czy «ludowym komentarzem» Pisma Swietego, nie znajduje sie
poza $redniowieczng literatura i kultura, a stanowi jej nierozdzielng czesé, wykorzystu-
jac identyczne chwyty poetyckie, teologie i przestanie religijne, a takze tworzaca wraz
z kanonicznym korpusem tekstéw jedna jedyna wizje $wiata i cztowieka na podstawie
tradycji chrzescijariskiej. Naumow proponuje nowy termin: ‘literatura quasi kanoniczna’,
z ktérego korzysta paralelnie z ‘literatura kanoniczng’”. W swojej rozprawie habilitacyjnej
Swigta ksiega — ikona — obrzed. Teksty kanoniczne i pseudokanoniczne a ich funkcjonowanie w sztu-
ce sakralnej i folklorze prawostawnych Stowian na Batkanach, £.6dz 2003, Minczew proponuje
zastapienie terminu “apokryf’ terminem ‘teksty pseudokanoniczne’. Zamiana tacifiskiego
‘quasi’ na greckie “pseudo’, jest zgodna z koncepcja Naumowa, ktéra woli méwic ,,0 litera-
turze quasi-kanonicznej jako nierozdzielnej czesci systemu éredniowiecznej kultury kregu
Slavia Orthdoxa [...]. Coraz czesciej w pracach slawistycznych wykorzystuje sie podobne
wyrazenia majace podkresla¢ bliskoé¢ tej literatury z kanonicznym korpusem tekstow.
Tak np. T. Jovanovi¢ paralelnie z ‘apokryfem’, ‘literaturg apokryficzng’, pisze o ,utworach
religijnych o charakterze pozakanonicznym”, ,utworach niekanonicznych” (‘religiozna
dela vankanonskog karaktera’, ‘nekanonska dela’, zob. T. Joparnosuh, Anoxpudu y cmapum
cpnckum npenucuma, Anokpucpu cmaposabemnu npema cpnexumu npemucuma, beorpam 2005,
s. 11, 18 i nast.) [...] Z calg pewnoscia ze wzgledu na sile tradycji nadal bedzie sie¢ wy-
korzystywalo ‘apokryf’ na réwni z leksemami dwuczlonowymi zawierajacymi okreslenie
‘kanoniczny’, mimo ze na podobienistwo badar teologicznych i mediawistycznych w dzie-
dzinie bizantynistyki i taciriskiego §redniowiecza ‘apokryf’, oznaczajacy wszystko i nic,
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spoleczenistwa bulgarskiego, wlasnie malarskosé, wyobrazeniowosc¢ oraz
fantastycznosc sa cechami charakterystycznymi dla pis$miennictwa apo-
kryficznego, dazacego do unaocznienia abstrakcyjnych tresci. W tym
sensie nie budzi zdziwienia szczegdlny rozwéj gatunkéw ,, wizyjnych”,
ktérych historia obejmuje réwniez szereg apokryféw starotestamento-
wych, w tym i ,dwa apokryfy z pierwszych wiekéw chrzescijariskich
- Widzenie Izajasza i Objawienie Barucha*.

Autor Antychrysta zachowuje wymowna artystyczna specyfike lite-
ratury apokryficznej, akcentujac dodatkowo szczegélnie mocno jeszcze
inny poetycki aspekt tego rodzaju twoérczosci - jej zwiazek z wizyjnoscia
apokaliptyczng, przykladem ktérej jest znany utwoér Wedrowki Matki
Bozej po miejscach meki, wypelniony odrazajacymi obrazami cierpigcych
grzesznikéw. Podobne skoncentrowanie sie §wiata powie$ciowego za-
réwno na motywach objawieniowych, jak i na swoistej dla spuscizny
bogomitéw estetyce ogladu, jest potrzebne Stanewowi dla wskrzeszenia
usilnego zainteresowania bogomitéw dniem Sadu Ostatecznego jako
wydarzeniem, ktére ma potozy¢ kres odwiecznie rozdwojonemu $wia-
tu. Podkreslenie obrazowej projekcji dazenia do prawdy absolutnej po-
$wiadcza odwiecznie dramatyczny zyciowy udziat ludzkiej istoty. Jako

stopniowo wypierany bedzie przez okreslenia bardziej precyzyjne, réwniez w paleoslawi-
styce”. Dla glebszego zrozumienia nierozlgcznej symbiozy kanonicznej i pseudokanonicz-
nej kultury kregu Slavia Orthodoxa wazny okazuje sie réwniez termin ‘dwuwiara’, ktéry
na przetomie XIX i XX wieku pojawia sie w rosyjskiej literaturze naukowej. Jest to pojecie,
uzywane ,dla opisania religijnosci ludowej, rozumianej jako konkurencja elementéw po-
ganskich i chrzescijariskich w kultach $wietych oraz w kosmologicznych, etiologicznych
i eschatologicznych przedstawieniach «prostego cztowieka». [...] W symbiozie tekstu ka-
nonicznego, pseudokanonicznego, ikonograficznego i obrzedowego mozna doszukiwac
sie przyczyn fenomenu tzw. chrzescijaristwa ludowego, ktére moze by¢ rozumiane jako
proéba zeswiecczenia sacrum, préba deeschatologizacji wiary, préba wybltagania ingerencji
tamtego $wiata «tu i teraz» lub préba lokalizacji kultu, tzn. przyswajania sacrum przez
poszczegodlne wspoélnoty tradycyjne. I jednoczesnie jako «...ta sfera zycia duchowego spo-
teczenistwa $redniowiecznego, w ktérej na podstawie wspoéldzialania tekstéw pisanych
(rytualnych, kanonicznych, pseudokanonicznych), obrzedéw i praktyk obrzedowych
powstaje jednolita wizja $wiata i czlowieka zgodna ze $wiatopogladem chrzescijariskim,
zmienianym przez pryzmat wierzen wspélnot tradycyjnych» (G. Minczew, Swita ksiega...,
s. 18)”. G. Minczew, Starotestamentowe teksty pseudokanoniczne w potudniowostowiariskiej tra-
dycji rekopismiennej, [w:] Apokryfy..., wybor i redakcja G. Minczew, M. Skowronek, Krakéw
2006, s. XXIX-XXX.

%, Pelne malarskich obrazéw i najprawdziwszej poezji, nalezaly one do apokryféw
prorockich i apokaliptycznych, w ktérych Bég odslania swym wybraricom tajemnice $wia-
ta i przyszte losy ludzkosci; opis $wiata uzupelnialy wizjg 7 sfer niebios, a oddajac ziemie
we wladze Szatana nawigzywaly do herezji dualistycznych” (T. Dabek, Historia literatu-
ry..., s. 33).
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stworzenie urzeczywistniajace sie w dwéch wymiarach - biologiczno-
-zmystowym oraz rozumnym - czlowiek skazany jest na nadmierny wy-
sifek (w tym i etyczny) poznania Tajemnicy Istnienia. Jej istota zawsze
bedzie przyciagac czlowieka, ktéry ,nie moze zy¢ bez tajemnicy”*.

Kalina Bahneva

... for every to thread idle words...
Image in the Novel Anti-Christ by Emilian Stanev

The paper deals with the topic of the strengthened poetics of the inside to be
observed in the novel Anti-Christ (1973) by a Bulgarian novelist Emilian Stanev.
The vision-like character of the novel, which is its strongest feature, is being dis-
cussed as a result of two philosophical ideas, important for the functioning of
the Bulgarian society of the 14" century (i.e. when Bulgaria became enslaved
by the Turkish aggressors to remain there for five long centuries): hesykhasm -
the official religious and philosophical doctrine of the Orthodox Church of the
13 and 14" centuries, and the Bogomil movement, a religious sect spreading its
teachings in Bulgaria and southern France. The absolute truth (the light of Tabor)
the main protagonist of the novel is looking for functions as a pretext to various
deliberations concerning the nature of both abstract and earthly dimensions of
the eternal Secret of Existence.

“E. Stanew, Antychryst..., s. 138.



